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نوپسندہ  :‏ مولانا محمدتقی عثمائی (محظلہ العالی) 
ترجمه :محمد عمر عیدی دھنہ 
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شابک ۴ ۹۶۴-۷۰۷۱۱۰۸۵-۳ 
حق چاپ و نشر محفوظ است٠‏ 
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فھرست مطالب 


فھرست مطالب . شمارہ صفحه 
تقریظ از شیخ الحدیث حضرت علامہ سید محعذ یوشف بنور یہ ا 
پیشگفتاز از: حضرت مولانا مفتی محمّد 6" . 





فھرست مطالب 
ترتیب نزول و ترتیب کنونی گا سس سو اص بت۵۴ 
اسباب نزول و ا ا ا ا ا ای ا ا ا ا وا 
اھمیت و فواید شأن نزول کر ہن شا 1 می ا دا 27 
اسباب نزول و شاہ ولی الله اک و ا کی ا ای ۰۶ھ 
سبب نزول و عموم و خضوص احکام 0-۰ ۳+ ا جا ا 
سبب نزول و اختلاف روایات یی رف اتی شولف دح و با وا و ات رر 
حقیقت تکرار نزول سی سی ےس ۸ن ا 

باب سم سو ا 2اس اما سی نشار ورس ۷۴ 
ھفت حرف قران وا ا ا ا ا 7 ا ا ا ا ا ا ا ا ا سز ہی 
مفھوم حروف سبعه سم چو سا سوا و سا ا وت ۷۵۸0 
راجچترین تشریح سبعة احرف ا و ا ا ا عم وی ا 271 
دلائل ترجیح این قول یس سفن کش انس سی یا صا ص2387 
اعتراضات بر این تشریح و پاسخھایآن دیس رش لوم ترار ا 5۷ 
آیا ھفت حرف باعث سھولت شد؟ ا اض مرکو ما یر 2 7۸۸ 
حروف سبعه محفوظ ھستند یا متروک؟ دا بش ([2 ۸ 
قباحت‌ھای نظریة حافظ ابن جریر. ار ا ا ا نا ا ظ4 
قول امام طحاوی اہ دا ا ا عو 
بھترین قول کا یی مد یوک وا کر می موب می یی و وی ا وہ 
قائلین این قول ودای ےرس مھا کم اکا 762 
دلایل این قول ا ا ا ا ا ایا ہر رہ 
پاسخ بە سؤالاتی دربارۂ ھمین قول ید و 
مطلب نوشتن بە لغت قریش یی لیا فی ال جن ا 
تلاوت باکلمات مترداف ا ا ا ا ا ا ا ا ا اک ا 
مصحف حضرت عبدالہ بن مسعود للّ سر ما ھچ امہ 
نتایج بحث 7 و ال دی کر او ار سر 





حقیقت اختلاف آرأً دربارہ ھفت حرف دفع یک اشتباہ 


: مدان رہام نت و ا ا ا 0 





۱ تاریخ حفاظت قرآن ۱ 
حفاظت قرآن در زمان حضرت رسول اکرم لا وا خی و ا ا 
'مرحلۂ اول:کتابت قرآن در غھذ رسالت وج شی وو 2 
مرحلة دوم: جمع قرآن در عھد حضرت ابوبک رقللُّ : ا ار ا ان ۴۳۴۰ 
ا جمع قرآن در عھد حضرت عثمانِإلّٗ ۱ 

مرحله چھارم: اقدامات تسھیل تلاوت سس سس وو 


پاسخ بە اعتراضات دربارہ حفاظت قرآن...........٠‏ سو 
اعتراض اول:آیات زمان اول نزول محفوظ نماندند جج 
اعتراض دوم: لی و یا ا او و سس مد 
یکبا رآیەای از یاد حضرت رسول اکرمِلآ 0 9 ا 0 6 1099 





اعتراض سوم: یاد آوری سورہ انعام در سورہ نساء موی ۷۲ا1 
:اغتراض چھارم: بھتان مارگولیت بە امام بخاری یکو مت 1۷۴ 
اعتراض پنجم: و سو جس و 
اعتراض ششم: تعدادِ حفاظ در عھد رسالت ین ار و کا 
اعتراض ھفتم: ععدہ او امو جو تی ۷۷ 
اعصتراض ھشتم: اعتراض مستشرقین بە روایت جمع قرآن در خلافت 
صدیقی کٹ" *ھ***"""**"*"*"*"*"*"*""۷۷" "7 
اعتراض نھم:کل قرآن تا خلافت صدیقی نوشته نشدہ بود اقم 1 17۸56 
دھمین شبھه: قرائت‌ھای مختلف چگونە بە وجودآمدند؟ ابمساا 1۸۶ 
یازدھمین شبھه: ع وہ ات یسام ت4 
باب ھفتم یں خی میم واسقلہ ھی می وط وم ۹۲ 
حقائیت قرآن اہم شی می سیگ من کا 
رسالت رسول اکرمل یر ج ا ور ا صع مھ ۹۲ 
بشارتھای ایشان درکتب مقدس ۔٭. ا ا نی سن ا ا م2 





اکتشافات 5 یم مسو تس ۴۴۳ 
حقانیت قرآن و نویسندگان غیر مسلمان غربی س"*"*"000 وو 





فھرست مطالب 


کو کٹ و ریو دم می ۳۳ 
نام پدار حضرث برنم عابھا السلام سی قمع و ون کت ۴ 


_ ھامان وزیر فرعون 





معرفی نجرا سر ھ وس وت وسم ھت تسشن ۴2۴ 
تفسیر و تاویل وو ا ا کی ا ید ا می با لی ہی و و 
ماخذ تفسیر ا و ا و ریو شر کی ا و و ما ا و ا ا ا 
مأخذ اول: خود قرآنکریم وس کول ا اج ا کر 
مأخذ دوم: احادیث نبوی ھتاھ مو سض تو ہ۸۵ي3۶۷ ۴۷۱۳٣٢۷‏ 
مأخذ سوم: اقوال صحابه 9 و 
مأخذ چھارم: اقوال تابعین صور وت سا سی ومک ا 2 ۳9040 
مأخذ پنجم: لغت عرب یی نار ضا وی یی ۳۷۹.۲ 
مأخذ ششم:عقل سلیم را مت امھ مم روا۶۸۴۳ 
باب دوم ا 0 ا ا ا ا ا ا اک ا نی 
مآخذ غیر معتبر تفسیر رواٹ سس سد سس ا 
ا۔روایات اسرائیلی یا ا ارام ا 0ر 
کعب الاحبا رکیست؟ ونس مم فدہ مس اسھ تج شت. ۲۸۴ 
وھب بن منبه ا نک ا ما یر ا نے ۲۸۶ 
حضرت عبدالہ بن عمرو تل ان ا وا ۲۸۸ 
تفاسیر صوفیا ىیکرام او اھر ا سر سے ا 
۳۔تفسیر بالرأی ا کا سس دہ سرت فااماس یش ای 5۹060 
عوامل انحراف وکجروی در تفسیر دو ا یش و 3 
ا۔عدم اعلیت و صلاحیت ا ا ا ا یس ا کت و ا را ا ۲4۴ 
چند برداشت نادرست فی او رھ کرک ا ا را وی ۴۹71 
علما و انحصار طلبی ران کا یا چیہ تج موس ھا یڈ ھاشمشسی وس اروا 
علماو پاپیسم 0007ی و ا یی 
قرآن کریم را تابع نظریات خودگردانیدن شارن اریت کسی و حا 
٣‏ مرعوبیت از مکاتب فکری زمان نس رف سار 1سا سی 6ل ۳۳۰۳ 
مسئله معجزات ہی کا و ا ات ا ار اک ھا ا 0 وس 
خلاف عقل و ماورای عقل وا ا ا ا ا ا ا ا ا کی اس 
۴۔درست نفھمیدن موضوع قرآن کھ کت جھرایشضصهسفكتہكن۴[۷۷۵٣‏ 
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باب سوم ا تی ھی نو ای ا ٣‏ و 
چند اصل ضروری تققفسیر......... جم ا ام او ا 
١١۔قرآنکریم‏ و مجاڑ۔... لوٹ یر شی مد چک ای فا 
قرآن کریم و دلایل عقلی دن ا نو ا ا ا و 

, دلایل نقلی نیز به سه قسم تقسیم می شوند: و ول 
۳۔احکام شرعیه عقل ناکما اتہب حوموو مضہ 
١-عق‏ لآزاد و ھدایت وگمراھی ۔ءء سس سی و و 

۱ ۰٢۔حکمتهای‏ احکام اسلامی و جایگاہ ان در دین مت 2.۸۰(ص((۳۶( ۳۵۴۰۲۱ 
۳۔مدار حکم بر حکمت نیست ما اوسر ڈیو دی و ری 
۴۔امتحان اتباع ھدف اصلی احکام شریعت است حر نس۳۵۶ 
ھ۔تشریح درست قران و سنت میم ۳۶۰ 
۶ تغییر زمان و احکام شرعی 7 و سن و ا ۳5 
۷ منظور از تغییر زمان بکووسوووو سی شہ 2روپ ہف ٢ص۴۶۵۰‏ 
۸۰ محدودہ صحی حکارآبی عقل و ا ےج ا اکا رھ رر و رس 

باب چھارم دی وو و زی لا وی ا وو ود وو اس ۳۹۹ 

. آشنایی بابرخی از مفسرین قرون اولی ا شش ین ای پا 624 

حضرت عبدالہه بن عباس رضی الہ عنھما ا ان ا ۴۶9 
پاسخ به اشکا لگولد زھر۔۔۔ 





حضرت ابی ب نکعب تل شا ا کا ای ا ان 69 
بعد از صحابه....٠‏ اںا رس س انت شی رای سی ساروا و 0 
)١‏ حضرت مجاھذ ا یشک سس رش ۳۷۰۶۰۰۰٢۸‏ 
0۲ حضرت سعیدٴبْن جبیر ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا او ا 
۳) حضرت عکرمہة 9ج 


7 
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۶) حضرت سعید بن المسیب اراس ایس کمی سلا و 0 






۸ حضرت زید بن اسلم ۱ 
۹) حضرت ابوالعالیة کات کی ا و 0 
)٠‏ حضرت عروۃ بن الزبیر......:۔ یا ھت ےپ و 00ے 
)١‏ حضرت حسن بصری ۱ سا 
۳) حضرت قتاد سی صا سے تا کک 





۹) حضرت ابن ابی ملکیه کی کسی و 


49 حضرت ابن جریچ,۔ کی وا ا نی ا کی‎ )٠٢۰. 


۳۶2 حضرت ضحاک ھلفچھوسدوہتم سا تھ ات‎ ٢٢ 





ااققسااہے: 





رو زت والد ماجدم حضرت مولانا مفتی محمدشفیع رحمەاللهتعالی 

کسی کە پدری نمونە بلکە بی نظیر, استادی جامع و مرتی و شیخی شفیق 
و ممربان برای احقر بود 
و9 
کسی کە بر روی زمین: مرکزی بمتر از ایشان نە فقط برای محبّت بلکه 
برای عقیدت و ارادت احقر ھم وجوڈ ندارڈ. رحمەالله تعالی. 
این کاوش مختصر را پیش از اجازهٔ قبلی از ایشان بە نام نامی ایشان 
منسوب کردہ عرض میکنم: 


اگر سیاہ دلم داغ لاله زار توام 
وگ رگشادہ جبین مگل بھار توام 
6ہمح میابھہیدمتد 


اد 


معمدتقی عثمانی 


ازشیخ الحدیث حضرت علامہ سید محقد یوسف بنوری إلۂ 


بسم الل الزحمٰن من الرحیم 
الحمد للّه رب العامین'و الصلوٰۃ و السلام علی سیدنا محمّد خاتم النبین:ؤ آله و صحبه 
امعین -< دنن 


٭ از بھترین کتاب:ھای علوم قرآنی غلمای:متقدمین'و متأآخرین که بە زبان عربی نوشتہ 
شدہ ات اغلب علما می توانند انتفادہ کنند. بیشتر آتھُا بە سرک وذٛوق'قدیم ؤ با توجە 
بەٗ مقغضیات آن زمان نؤشته شدہاند و بدون تردید بخوبی از عھدۂ رفع نیاڑھای وقت بر 
آمدند و فایدەھای زیادِی بە.امت رسانیدند۔ زمانی کە تفسیر سید احمد خان و دیگر 
تصانیف او در دھلی منتشر و در نتیجڈ آن؛ عقاید امت دچار تزلزل شدہ افکار و نظریات 
غیر واقعی بە نسل جدید تلقین شد؛ بە نبوت: کسبی گفته شد؛ معجزات؛ وجود جّت؛ 
دوزخ: ملائکہ و شیاطین انکارکردہ شد؛ اصولی نوین جھت صداقت قرآنی ارائہ شد؛ 
مولانا عبدالحق حقانی دھلوی دیوبندی بە توفیق الھی یپا خاست و بھترین تفسیر بە نام 
رفتح المنان, با مقدمەای بی نظیر با نام رالییان فی علوم القرآن, نوشت کە تلخیص آن در 
جلد اوّل تفسیر آوردہ شدہ است. وی ضرورت وقت را ہا اسلوبی زہبا تکمیل کرد. از 
مدتی احساس نیاز بە کتابی در علوم قرآن میشد کہ مفصل: مبسوط؛ بەہ سبکی جدید 


جھت راہنمابی نسل جدید بە حقایق قرآنی نوشته شود. کتابی که بحث‌ھای وحی۔ نزول 


قرآن؛ ترتیب نزول: قراءات سبعہ؛ اعجاز قرآن و غیرہ روشنگرایانە در آن آوردہ شود 
تا پاسخی قانع کنندہ بە اوهام: وساوس: خرافات شکوك: شبھات و اعتراضات معاندانڈ 
مستشرقین و افکار و خیالات مستغربین (غربزدگان تحت رھبری خاورشناسان) دادہ 
شود. الحمد للّه برادر محترم مولانامحمد تقی عثمانی خلف الرشید حضرت مولانا مفتی 
محمد شفیع فھعترزین و بزرگترین نیاز دیٹی و علمی را با تالیف مقدمەای مبسوط بر 
معارف القرآن بر طرف کرد و ہر ات منّت گذاشت. حق تعالیٰ برکت‌هھای زیادی در علم 
و قلم ایشان عطا فرماید و از توفیقات روز افزون سرفراز فرماید. 

برخی از مطالب مقدمہ را بطور کامل و برخی را بطور 02020 
خواندم۔. . الحمدللّه باعث مسرّت شد و از دل دعا برآمد. 

و فقنااللّه و ایاہ خدمة دینە ابتغاء لوجھہ الکریم و صل اللّ علی سیدنا حّد 
سیدالعا مین و خاتم النبیین و على آله واصحابہ وعلی علماء امتہ اججعین. 

پنج شنبہ ۱1۲ جمادی الاولٰی ۱۳۹۲ 
محمد یوسف بنوری'عفی عنه 


مدرسه عریيه اسلامیه ۔کراچی 


پیشگفتار 
از: حضرت مولانا مفتی محقد شفیع 
الله تعالی به فضل:و کرم خود توفیق خدمت بە قرآن کریم را در شکل ,معارف 
القرآن, بە حقیر عطا فرمود۔ خبر پیوستۂ استفادۂ مسلمانان از آن موجب شکر و مسڑت 
می شود. وقتی که جلد اوّل این تفسیر پس از تجدید نظر و تصحیح برای بار دوّم داشت 
' آمادہ چاپ میشد حقیر خواست تا مقدمەای مشتمل ہر معلوماتی از رعلوم قرآنء در 
ابتدای آن آوردہ شود. من بنا بر بیماری و ضعف جسمانی توانابی انجام این کار را 
نداشتم. تألیف مقدمہ را یه فرزند عزیزم محمد تقی سلّمه سپردم۔ او مقدمەای مختصر 
نوشت و آن رابه جلد ال معارف القرآن افزود. دز ہمان دوران؛ شروع بە نوشتن کتابی 
سار مفید و مفصل در ھمین موضوع کرد کە این بفضلە تعالٰی بە پایە تکمیل رسیدہ با 
نام ,علوم القرآن, منتشر می شود. 
علوم القرآن: علمی است وسیع کە کتاب‌ھای قطوری در زبان عربی و چند کتاب در 
زبان اردو نوشته شدہ است. امّا در این موضوء: نیاز بە کتابی بود کە ویژگیھای زیر را 
داشته باشد: تمام غباحث مربوط بە آن راباتحقیق کامل حل کند؛ پاسخ علمی ۔ تحقیقی 
بە اعتراضات و شبھات مستشرقین و نوگرایان عھد حاضر بدھدہ با توجه بە اینکە در زمان 
ما بسیاری بدون اھلیت و صلاحیت با زیر پا نھادن اصول مسلّم تفسیر؛ برای قرآن کریم 
تفسیر نوشتەاند اصول تفسیر را واضح کند و انحرافات و گمراهی ابی راکه از 
فروگذاشت کردن آنھا دید می آید متذگر شود ۱ 





سپاس خدای راست کە در این کتاب بە مھمترین ضرورت زمان ہسیار خوبتر و بالاتر 
ازگمان بندہ پرداختہ شدہ است. اگر این کتاب با انگیزۂ حق جوبی و انصاف خوامی 
خواندہ شود امیدوارم ان شاء الله هم بصیرت در علم تفسیر حاصل خوامد شد و مم 
پاسخی تسلّی بخش خواھد بود برای سوء تفاهمهاء ات ا ام از تلبیسات 

مستشرقین و ناآگاھی عموم مردم در اذھان پیدا می شود. خ 

واقعیّت این است کہ بناہر امراض دائمی و ضعف زوز افزون و نیز با ای فک رکه 
مصداق اگر پدر نتواند پسر تمام کندم قرار خواہم گرفت تألیف کتتاب:زا:به فرزند 
عزیزم واگذارکردم۔ اتا وقت یک کتاب بە دستم زسید با خواندن شخصی دیگر برای بندہ 
به بب ضعف بینابی؛ خود نتوانستم آن را مطالعه کنم ۔از مباحث و مطالب آن آگاء 
شدم بی‌اندازہ خوشحال شدم۔ خدا را شک زگفتم. چراکه این کتابت ۔ماشاءالله ‏ آنچنان 
مکمل استکه من در زمان تندرستی:نیز نمی توانستم این چنین بنویسم: بە دواعلّت: اؤل 
اینکە تحقیق' و نقدی کە فرزند عزیزم با مراجعه و مطالعۂ ذخیرۂ عظیم کتب در این 
موضوع انجام'دادہ است از توان من خارج بُود. با نگاھی بە منابع و مآخذیکھ با ابواب 
و صضفحاتشان در پاورقی کتاب درج شندہ است می تؤان بە کاوش و تحقیق علمی وی پی 
برد, 
علّت دم کە ظاھرتر است این است: من بناہر ندانستن زبان انگلیسیٰ ا زکتاب‌ھای 
شرقشناسان اروپائی کە تلبیسات زھرآلودشان را در مورد قرآن کزیم و علوم قرآن در 
آنھاگنجانیدەاند کاملاً ناآگاہ بودم۔ چون کہ فرزند عزیزم مداركک ال دانشگاھی.را بہ 
زبان انگلیسی اخذ کزدہ است پردہ از حقیقت 1ت رک ا ا 
انجام رسانید. 

از صمیم دل دغا میکتم که اللہ تعالی نور دیدگانم را عم طولانیٰ باٴعافیت کامل 
نصیب بفرماید و با حفاظت از تمام شرورں آفات: فتندھای ظاہری ٴو باطنی: تؤقیق روز 
افزون در جھت خدمات دینی ۔علمی عطا فرماید و صدق؛ اخلاص و رضای کاملش را 





نصیبیش بگرداند و با پذیرفتن این تألیف؛ سبب نجات او و من و برای مسلمانان بسیار 
مفید و نافع بگرداند. 
و اللہ المستعان و عليه التکلان 
بندہ: مفتی محمد شفیع عفا الله عنه 
دارالعلوم کراچی ۱۴ 
یکم جمادی الثانیة ٦ھ‏ 


بسم الله الرحمن الرحیم --- 

حرف آغاز ۱ 

ا حمد لله وک وسلام علیٰ عبادہ الذین اصط 

قرآن کریم؛ بزرگٹرین نعمت الھی برای تما انسائیّت است کھ بزرگترین سرمایہ و 
ثروت دنیا نمی تواند با آن برابری کند. نسخة شفاست کە تلاوت؛ شنیدن: شنوانیدن: 
یادگ گرفتن؛ یاد دادن؛ عمل کردن؛ چاپ نشس نگاہ کردن و هر گونە خدمت به آن؛ 
سعادت بزرنگ دنیاو آخرت است. 

در صحیح مسلم و غیرہ از حضرت عقبہ بن عامرّا روایت شدہ است که روزی 
در صلّه نشسته بودیم آنحضرتقٌٌ تشریف آوردند و فبرمودند: آیاکسی از شما 
می پسندد هر روز صبح (بە بازار) بطحان یا عقیق برود و دو تا بھترین مادہ شت رگرفتہ 
بیاورد بی آنکە مرتکب گناھی یا قطع رخمی شدہ باشد؟ عرض کردیم: یا رسول الله! هر 
یک از ما آن را می پسندد۔ فرمودند: هر شخض روزانہ بە مسجد برود 3 دو آیە یاد 
بگیرد یا بخواند از دو مادہ شتر پرایش بھتر است و یادگرفتن سہ.آیە از سه مادہ شتر و 
چھار آیە از چھار مادہ شتر بھتر است. کک 
.. حدیث مذکور نمونہاإی است از ترغیب‌هاء تشویق‌ها و فضائلی کە حضرت رسول 
اکرم گل از برای تلاوت: لم ترجمه و:تفسیر: عمل و تبلیغ قرآن ریم بە امت بیان 
فرمودەاند, مجموعة حدیث از سخنانی با این معنیٰ و مفھوم پر است۔ ھمین است کە 
انسان با دیدن تفصیلاتٍ جدمات وکاوشھابی کە امت محمدیہ (علی, صاحبھا السلام) 





برای قرآن کریم: علوم قرآنی و حفاظت از الفاظ و معانی آن انجام دادہ است مات و 
مبھوت می‌ماند. 

این امت نە فقط برای معانی و مفاھیم قرآن کریم بلکه برای الفاظ حرکات و 
سکنات و درست اداکردن حروف آن بوسیلڈ زبان آنچتان علوم و فنونی را پایەگذاری 
کردہ است کە نظیرش در ھیچ مذھب و قوم دنیا یافت نمی شود فقط علم تجوید و 
قرائت را در نظر بگیرید. آنقدر کتاب جھت تفصیلات و تشریح باریکیھای این فن 
نگاشته شدہ است کە از مجموع آنھا می توان کتابخانەای مستقل تشکیل داد. 

یکی از جنبەھای گوناگون خدمت بە قرآن کریم کتاب ھابی ہستند کە در موضوع 
علوم الفرآن, نوشتہ شدہاند. علوم القرآن: علمی است ورہن مبادی و 
اصول علم تفسیر در آن واضح کردہ میشود. 

پاسخ بە پرسھابی از قبیل: چگونە قرآن کریم بر حضرت رسول اک رمق نازل 
می شد؟ ماہیت وَحی چیست؟کتاب خدا بةُچە ترتیبی نازل شد؟ نزول آن در چچە مدتی 
بہ تکمیل رسید؟ منظور از سورەھای مکی و مدنی چیست؟ شأن نزول چیست؟ چە 
مقامی در تفسیر قرآن دارد؟ آیەای از قرآن کریم منسوخ است یا نہ؟ منظوراز حروف و 
قرائت‌ھای مختلف قرآن چیست؟ قرآن کریم چە مضامینی دارد؟ چگونہ خدا قرآن را 
حفاظت کردہ است؟ کتابت و طباعت آن چه مراحلی را طی کردہ است؟ اصول و آداب 
تفسیر کدامند؟ روش صحیح فھم کتاب الھی چیست؟ چه اشتباھاتی انسان را در این 
مہیر بە گمراھی سوق می دھد؟ و... در علوم القرآن دادہ می شود. زالبرمان فی علوم 
القرآں, در چھار جلد از علامه زرکشی؛ دالاتقان در دو جلد از علامه سیوطی؛ رمنامل 
العرفان, در دو جلد:از شیخ ززقانیء کتاب‌ھای معروف و متداول این علم در زبان عرہی 
ہستند کە تا به امروز نخیثیت مأخذ را دارند. جامعترین و ممتازترین کتاب از بین کتاب 
ابی که بە زبان اردو در این موضوع نوشته شدہاند دالبیان فی علوم القرآن, از علامه 
عبدالحق حقانی می باشد. 





. ال مداتی:پی کرو کر زرت سای سد کوراوا و ا رات 


زمان و با توجە بە سؤالات جدیدی کە زیر تفوذ افکار غربی درا این خصوص پیدا شدہ 
است کتابی جدید در این موضوع نوشت شود یہ گمان ہم نمی رسید کە بندۂ ناچیز هم 
سھمی در تکمیل اي ضرورت خوامد داشت۔ ۱ 7 ۱ 

اتا بہ نظر می رسد کھ این سعادت مقدّر بودہ اہت۔ یز کہ زم برای آ فرامم 
کرد این بود: والد ماجدم حضرت مولانامفتی محمد َ 
و سو اتی پت تا 
حاضر بە روش سلف صالحین ھمین است. اللہ تعالی مقبولیت بزرگی بە آن عطا فرمود۔ 
ھنگامی کہ ھمین کتاب برای چاپ دم داشت اشت آمادہ می شد حضرت والدطلّ بە حقیر 
دستور دادند کە مقدمەای مختصر مشتمل پر معلومات ضروری علوم القرآن بنویسم۔ 

وقتی کے ہو شروع به نوشتن مقدمه کردم خواستۂ دیرینەام ظھو رکرد. هر 
اچ میکوشیدم مقذمه مختطر شود طولانی تر می شد. مسوّدہ در حالی کە ھنوز بسیاری 
از مباحث ضروری نوشته نشدہ بود تقریباً بە دویست صفحه رسید. آوردن مقدمەای 
اینقدر طولانی در شروع تفسیر؛ مناسب بە نظر نمی آمد. بنابراین با مشورت حضرت 
والدؿلُ مختصری از معلومات ضروری را برای مقدمه تفسیر برگزیدم و مقدمۂ مفضل 
را بە شکل تصنیفی جداگانە در آوردم. تکمیل این کتاب بە سیب مشاغل و عوارض بە 
تأخیر افتاد. بە فضل وکرم خدا مباحثی راکه می خواستم در این کتاب مطرح کدم کم و 
پیش ھمه آوردہ شدہاند. 

نمی توائم یگویم این کتاب؛ نیاز و ضرورت زمان کنونی ۔کاری جدید در علوم 
قرآن ۔راکاملاً برطرف کردہ باشد؛ اتا امیدوارم ان شاء الله برای رفع نیازھای زمان در 
ارتباط با این موضوع کفایت کند. حقیر با مراجعه بە کتاب‌ھای زیادی و با آوردن 
مباحثی جدید کوشیدہ است تا تحقیق علمی مسائل مشھور علوم القرآن:یکجا جمع 
شود. اگر بە نظر ال نظ رکافی و اطمینان بخش باشد از عنایات خداوندی خواہد بود 


وگرنہ دست کم در حد پایه گذاری ہم کە شدہ تلقی خواعد شد و اھل علم و نظر در 
آیندہ خواہند توانست آن را بە پایۂ تکمیل برسائند. اگر این کتاب در فھم قرآن؛ مفید 
ومؤثر واقع شود گوبی احقر پاداش کامل محنت ناچیز خود را دریافت کردہ است. از 
خوائندگان می خواہم برای شرف قبولیت این کاوش کوچکٹ در درگاہ خدا و ھم ابنکە 
ذخیرہای برای آخرت احقر گردد دعاکنند. آمین 

وماتوفیق الا باللہ العلی العظم 


۹ جمادی الاولیٰ ۱۳۹۲ھ. 
احقر: محمدتقی عثمانی 
خادم طلاب دارالعلوم کراچی ۱۴ 


قسمت اؤل 
القرآن الکریم 


٭ وحی 
٭ نزول قرآن 
٭ ناسخ ومنسوخ 
٭ حفاظت قرآن 
٭ حقانیت قرآن 


٭ مضامین قرآن 





























کت 
اندلل رب الْعالن سک غ لی سٗ وَمَڑ تؤلاتا ئک وَعَلیٰ آم و 
7پ و کت ُٰ 
ا برا رھ رزی سیر اِتبۂ 
وَ لاڈ عشز وَم ریا آرحم الزاجِی رتا نل ٍ ات تَُکَ اَنتَا ایت الله 


×ش 
۰ 


2 8. 


باب اوّل: معرفی 

نام و وجہ تسمیۂ قرآن کریم 

'علالہ ان۸ جا و و نام ان ور 7وك رض رفائبث بین 7اا سی 
متجاوز از نود نام گفتەاند. در واقع آنان صفات قرآن کریم از قییل: مجید حکیم و غیرہ 
را نام قلمداد کردہ تا بە این حد رساندەاند. . قرآن کریم در حقیقت پنج نام دارد: القرآن: 
الفرقانء آلذکر؛ الکتاب و التٹزیل۔ ٣‏ خود قرآن کریم لفاظ پگاہ را برای عو یہ طور 
عَلّم ذک رکردہ است' مشھورترین نام قرآن امت سے 
راچ موم کرد یت ست 9 


قران 


ئ٦‎ 


ن از قرب 


ڑا در لغت یه معنیجمع کردن استً۔ سبب استعمال آن ہب مُعنی 


١-کنیت:‏ ابوالمعالی؛ نام: عزیزی بن عبدالملکہ لقب: لہ سرفی: ۶۴ھ“ 7 ز علمای شاقمی در قرن پنجم: 
دم مو را سیوطی یه کثرت ازکتاب او دالبرھان فی مشکلات القرآنء اخذ کرد:اند. ابن خلحان 
وفیات الاعیان ۳۱۸/۱ 

٢‏ السیوطی, الاتقان فی علوم القرآن ۵۱/۱ مطبعة حجازی بالقاھرة ۱۳۶۸ھ 
۳ الزرقاتی: مناھل: العرفان ۸/۱ مطبعه عیسیٰ البابی الحلبی ۱۳۷۲ھ. 
۴۔- آل عمران: ١‏ ۵۸ الحجر ۶ ص: ۸ بقرت: ۱ء تحل: ۶۴ز ۸۹ پس: ۵ واقعۃ ۸۰ الحاقہ: ۶۹ 


۵- علمی زادہ الحسنی: فتم الرحمن لطالب آیات القرآن: ص: ۳۵۸و ۳۵۹ المطبعة الاعلیة. بیررت۔ ۳٤۱۲ھ‏ 





رخواندن, این است کهە حروف وکلمات در این حالت: جم ع کردہ می شوند.!' قرآن نیز 
علاوہ ہر قراءة مصدر قَرَأَيَقرا می باشد. باری تعالیٰ می فرماید: ۱ 
0ی 
یدون تردید جمع کردن و خواندن این (کتاب) بر عھدۂ ماست. 
گامی مصدر در زبان عربی بە معنی اسم مفعول ٤(‏ ]0711:1 ۴091) استعمال 
می‌شود. بە ھمین معنی بە کلام الله قرآن یعنی کتاب خواندہ شدہ: گفتہ شدہ است (۳ 
وجە تسمیەھای زیادی برای فرآن بیان شدہ است. راجحترین آنھا این است کھ این 
نامگذاری در تردید کفار عرب بودہ است:'آنان میگفتند: 
لشمغڑا هٰذا الُرآنِ َ الْقڑا با٣‏ 
به این قرآن گوش مدھید و در اثنای تلاوت بیھودەگوپی کنید۔ 
نام قرآن اشارہ میکند کە این کتاب علی رغ مکافران؛ برای خواندن نازل شدہ است و 
تا قیامت خواندہ خواھد شد و با حرکات رذل و مکرآمیز جلوی دعوت قرآن کریم 
گرفتہ نخواھد شد. واقعیت امر ہم ھمین است کە کتابی کھ بیشتر از همه در دنیا خواندہ 
می شود قرآن کریم است۔ ۱ 
قرآن کریم اصطلاحاً چنین تعریف شدہ است: 
المفوّل علی الرسول اللکتوب فی المصاحف ا نقول الینا نقلاً متواتراً بلاشبہة 


بە کلام الله تعالی کە بر حضرت محمد رسول اللهبَُ نازل شدہ در مصاحف نوشته شدہ 


-١‏ الراغب الاصغھانی: المفردات فی غریب القرآن ص: ۴۱۱ اصح المطاب عکراچی ۱۳۸۰ھ. 
۳- القیامقة: ۱۷ ۱ 
۳ اقرال دیگری ھم در اشتقاق این لفظ وجود دارد اتا خالی از تکلف نیستند. جھت تفصیل بە الاتقان ۵۲/۱ 


مناعل العرفان: ۷/۱ ۴۔ حم السجدۃ: ۲۶ 











و بطور تواتر بی‌ھیچ شبهەای از ایشان بە ما رسیدہ قرآن میگویند' 


تمام اھل نظر ہر این تعریفٰ اتفاق دارنذ و ھیچکس اختلافی در آن ندارد۔ 


وحی و حقیقت آن 
قرآن کریم بر سرو رکائنات محمد مصطفی قَ بوسیلڈ وحی نازل شدہ است۔ از این 


رو قبل از هر چیز؛ دانستن مطالبی چند دربارۂ وحی ضروری بە نظر می رسدہ_ 


ضرورت وحی 

هر مسلمان می داند کہ الله تعالیٰ انسان را برای آزمایش بە این دنیا فرستادہ است. با 
نھادن وظایفی بر عھدۂ ا وکاینات را به خدمت او گماردہ است, لذا هر انسان پس از بە 
دنیا آمدنء ناگزیر از انجام د وکار است: یکی اینکه ا زکابنات کە در ہر چھار سوی او 
گستردہ است بخوبی کار بگیرد؛ دم اینکه احکام خدا را در استفادہ ا زکابنات مدنظر 
داشته باشد ‏ وکاری نکند کہ اللہ از او ناراضی شود. 

انسان برای انجام دادن این دو کار؛ نیاز بہ رعلم, دارد. برای اینکە تا وقتی کە از 
و ا نا اس لاہ ا اتا ہیر کی کا تاس فافش سس 
دنیا را نخواہد توانست بە نفع خود استفادہ کند. نیز تا زمانی کھ از امور مورد پسند و 
ناپسند الله مطلع نباشد امکان ندارد در مرضیات الھی گام بردارد۔ 

انسان ہوسیلۂ سە نعمت الھی: حواس (بینابی؛ شنواپی: ہویابی؛ چشاپبی و لامسه) عقل 
و وحی علم مجھولات بالا را حاصل میکند. بسیاری از مجھولات را بوسیلۂ حواس و 
بسیاری را بە کم عقل معلوم میگرداند. علم چیزھابی کە با حواس و عقل شناختہ 
نشوند بوسیلۂ وحی بە انسان عطاکردہ می شود. 


-١‏ التلویح مع التوضیح ۱ مطبعه مصطفیٰ البابی: مصر 











هر یک از سە وسیلڈ علمی؛ دایرۂکار محدود و مخصوص بە خود را دارد که فراتر 
از آن کارآیی ندارد. علم چیزھابی راکە با حواس معلوم می ‌شوند فقط با عقل صرف 
نتوان حاصل کرد. مثلاً: شخصی روبروی من نشستہ است. انسان بودنش بوسیلڈۂ چشم 
برایم معلوم شد. چشم بە من نشان داد که رنگش سفید؛ پیشانی اش گشادہ موی سرش 
سیاہ؛ لبائش کوچ و چھرەاش کشیدہ است. اما اگر بخواہم بدون حواس (مثلاً با بستن 
چشم) فقط بوسیله عقل بە تصویر وجودی؛ تناسب صحیح اعضاء و شکل و قیافۂ او پی 
ہبرم ناممکن است. 

ھمچنین چیزھایی کە علمشان بوسیلۂ عقل بدست می آید حواس بە تٹھابی قادر بہ 
معلوم کردنشان نخواہد شد. مثلاً دربارۂ ھمان شخص میدائم کە مادری دارد؛ کسی او 
را آفریدہ است؛ اگر چە مادرش در حضورم قرار ندارد و نە می توائم آضرینندہەاش را 
ببینم. عقلم مرا راهنمابی میکند کە این شخص خود بە خود بە وجود نیامدہ است. این 
علم را نمی توائم با چشم حاصل کنم. چراکە حالا تخلیق و پیدایش آن شخص در دید 
دیدگانم قرار نخواهدگرفت۔ 

عقل در جاھابی که مربوط بە حواس خمسه می شود راھنمابی نمیکند. کار عقل از 
جابی شروع می شودکە حواس خمسە از پاسخگو بی باز می مانند. دایر ۂکارآپی عقل نیز 
محدود است. بە جاہی می رسد کھ توان راہنمابی را ندارد و بناچار باز می ایستد. بسیاری 
از امور هستند که علم آنھا بوسیلڈ حواس و عقل حاصل نمی ‌شود. اگر حواس و عقل 
دست بە دست ھم دھند باز ھم از آٹھاکاری ساخته نیست. وسیلەای کە اللہ جھت 
پاسخگوپی بە پرسش ھابی دربارۂ ممان شخص کە چرا آفریدہ شد؟ وظایف و 
مسئوولیت:ھای او از طرف خدا چیسٹت؟ خداکدام کار او را می پسندد و کدامین را 
نمی پسندد؟ تعیین فرمودہ است وحی نام دارد. 

از آنچە گفتہ شد معلوم شد که وحی بالاترین وسیلڈ علم برای انسان است که درست 


در جابی کە حواس و عقل از ارائۂ راەحل عاجز می‌مائند بە سؤالات ضروری او ۔ 


حاصل کردن علمشان ضروری است در ارتباط ہا زندگی اش پاسخ می دھدہ از : 
توضیحات بالا این هم واضح شد کہ تٹھا عقل و مشاھدہ برای راہنمابی انسان کافی 
نیستند بلکه وحی الھی برای ھدایت او ضرورت ناگزیری است. لازم نیست کە عقل؛ هر 
معلوم وحی را ادراک کند. برای اینکھ آنجا ضرورت بە وحی پیش می آید کە عقل بە 
کار نیاید. ھم چتانکە تشخیص رنگ چیزی کار عقل نیست: کار حواس است معلوم ۱ 
کردن بسیاری از اعتقادات دینی ھم منصب وحی است؛ اعتماد بر عقل محض در ادراک 
اینگونە مطالب؛ درست نیست!'؟ 


مفھوم وحی 
یح خی و اٹحا کلمات زبان عربی ہستند کہ در لغت بە معنی باشارہ کردن با تندی و 
سرعت؛ می ‌باشند. این کلمات ہر هر اشارہای خواہ استعمال رمز وکنایہ باشد خواہ در 
آوردن صدایی نامفھوم باشد چە بابہ حرکت درآوردن عضوی و چه با استعمال تحریر 
و نقوش باشد صادق می آیند۔!" 
قرآن کریم در قصۂ حضرت زکرّاطاٌ می فرماید: 
مرج عَل زیم ی الٔراب تَاڑحیٰ اِلَيہم ان مبِخڑا بکردّر عَدٍی٣‏ 
پس بیرون آمد بر قوم خود از محراب عبادت پس اشارت کرد بسوی ایشان کە 
تسبیح گویید صبح و شام ۱ 
بدیھی است کە منظور از فان نت زی لئاوا 


شود.از این جھت کلمات وحی و ایحاء بە معنی انداختن سخنی و مطلبی در دل استعمال 


١-بحث‏ مفضل در این موضوع: تمھید ابی شکور سالمی ص ۶۸ تا ۷۲ر علوم القرآن مولانا شمس الحق افغانی 
ص ٣۳نا‏ ۸ مطبرعه ادارہ مدرسه فاروقیه بھاول پور ۱۳۸۹ھ. 
٣‏ الزبیدی: تاج العروس ۴/۱ دار لیبپا بنغازی ۱۳۸۶ھ و الراغب: المفردات 


۱١ مریم:‎ -۳ 








شدہ است. ھمین معنی در آیەھای متعدد قرآن کریم مراد می ‌باشد. 
و اؤحیٰ رَبٌكَ ال النّخْلِ ان اقْذِیْ من ا َال یڑت/ا) 
و الھام فرستاد پروردگار تو بسوی زنبور شھد کە بساز خانەھا از کودھا۔ 
این لفظ برای وسوسہ ھابی که ہت رت 
وَكَذْلِكَ جََلنَا ِكَُ تَّعَدُراً شَيَاطِینَ الائیں وَ ان بُؤجی بَتَضہُمْ لی بَغض 
و ھمچنین پیدا کردیم برای هر پیغامیری دشمنان را کە شیاطیناند از آدمیان و از 
جن بطریقه وسوسە القا می ‌کنند بعض ایشان ہبسوی بعض, 
و إِنٌ القّاطِيلِزخژن ال الام ِجَا ك۳ 
و ھر آئینه شیاطین وسوسە القا می ‌کنند بسوی دوستان خویش تا خصومت کنند 
باشما۔ 
در خطاب اللہ تعالی بافرشتگان نی زگفتە شدہ است:-- 
اذ بُجی رَثكَ اِلی الْليْكة ان حَتکُ( ٣‏ ۱ 
آنگاہ کە وحی می فرستاد پروردگار تو بسوی فرشتگان کە من با شما ھستم. 
مطلبی که در دل غیر نبی القا کاو اھ شر تا 
و اَرحَیتاإل ا مُوسیٰ آ اَزَضِوئب(٥“‏ 
و الھام فرستادیم بسوی مادر موسی شیر بدہ او را۔ 


ھمۂ ایٹھا در مفھوم لغوی این کلمه داخل ہستند. تعریف وحی در اصطلاح شرع این 


است: 
-١‏ النحل: 2 ٢۔‏ انعام: ۱۱١‏ 
۳- انعام: ۱٢١‏ ۴ انفال؛ ۱۴ 


۵ القصص: ۷ 








کلام الله ا لال علی نیٗ من انبیائہ!'“ 
کلام الله تعالیٰ کە بر پیغمبری نازل شود۔ 
لازم بە یادآوری است کہ بناہر مشھور شدن وحی در بنای اصطلاحی۔ خود؛ 

استعمال آن برای کسی غیر از پیغمبر درست نیست, حضرت علامہ انورشاہکشمیریطِلهُ 
می فرمایند: در دو کلم وحی و ایحاء اندکی فرق وجود دارد. مفھوم ایحاء عام است. 
اشارہ به کسی و القای مطلب در دل کسی غیر از نبی علاوہ بر نازل کردن وحی بر انبیا در 
مفھوم آن داخل می باشد. لذا این کلمە برای نبی و غیرنبی استعمال می شود. اما وحی 
فقط بە الھامی گفتە می شود کہ ہر انبیاء نازل شود بە ھمین دلیل قرآن کریم لفظ ایحاء را 
برای نبی و غیر نبی بکار بردہ است ولی لفظ وحی را برای کسی غیر از انبیاء بکار نبردہ 
اہت ۹۸ ۱ 

۱ وحیء وسیلەای است کہ اللہ تعالیٰ کلام خود را با آن بە رسول و بندۂ برگزیدۂ خود 
و توسط او بە تمام انسان‌ها می رساند. ادراک کامل از حقیقت و ماہیت وحی برای ما 
امکان پذیر نیست. چونکه فقط انبیاء علیھمالسلام بە اعتبار رابطۂ مقدس تعلیمی بین خدا 
و بندگان می توانند آن را مشاہدہ کنند. البته در اینجا می توان اطلاعاتی راکە قرآن و 
حدیث دربارۂ اقسام وکیفیت وحی فراہم کردہاند بیان کرد۔ 


تعلیمات و؛حی ٴ 

مواردی کہ بندگان نتوائند با حواس و عقل خود آنھا را دریابند ہوسیلڈ وحی تعلیم 
دادہ می شود. این موارد می توائند هم از نوع مذھبی باشند و ھم از ضروریات و نیازھای 
عمومی دنیوی. وحی انبیاء عموماً از قسم ال می ‌باشد. ضروریات دنیوی در وقت 
ضرورت با وحی بیان کردہ می شوند. در ارتباط باکشتی سازی بە حضرت نوح ما 


-١‏ بدر الدین العینی: عمدۃ القاری لشرح صحیح البخاری ۱۸/۱ دار الطباعة العامرة استِانپول ۱۳۰۸ھ 


-٢‏ حضرت مولانا انور شاء کشمیری: فیض الباری ۱۹/۱ مطبعه حجازی قاھرة ۱۳۵۷ھ. 











رم۔ 


اضتع اللكَباَعینًا و وَخینا' 
و بساز کشتی را پیش چشمان ما و به فرمان ما. 
صنعت کشتی سازی بہ حضرت نوحغل و صنعت زرہ سازی بہ حضرت داودط ال 
و علم خاصیت‌های اشیا بە حضرت آدمطلٌٍ بوسیلۂ وحی یاد دادہ شد بلکە طبق یک 
روایت اساس علم طب و پزشکی بوسیلۂ وحی نازل شدہ است!" 


اقسام وحی 
حضرت علامہ انور شاہ کشمیریطلُ می فرمایند: وحی در تقسیم اڑلی سە قسم 
دارد:٢‏ 


١‏ وحی قلبی: باری تعالیٰ بە طور مستقیم؛ قلب نبی را مسخر فرمودہ مطلبی را در 
آن القا میکند. در این قسم نە فرشته واسطه است و نە حواس نبی. پیغمبر آوازی 
نمی شنود بلکه مطلبی در قلب جایگزین میگردد. بە پیغمبر معلوم می شود که آنچە کە در 
قلہش القا شدہ از طرف اللہ تعالیٰ آمدہ است. این کیفیت: ممکن است ہم در بیداری و 
ھم در خواب صورت پذیرد. بنابرھمین: خواب انبیاء علیھمالسلام وحی است. حکم 
ذبح فرزند بە حضرت ابراھیم ظا از ھمین طربق دادہ شد. 

۲۔کلام اٹھی: باری تعالیٰ مستقیماً شرف ھمکلامی بە رسول عطا می فرماید. فرشتہ 
در این قسم نیز واسطە نمی باشد؛ اما نبی آوازی راکه متفاؤت از آواز مخلوقات و دارای 
کیفیتی ہسیار عجیب و غریب است می‌شنود, فقط انبیا می توانند کیفیت و فرحت آن را 


١-۔‏ ھود: ۳۷ 
٢‏ عبدالعزیز فرھاری: التیراس سنی سر " ٦ص‏ : ۴۲۷ء ۴۲۸ مطبوعه امر تسر ۳۱۸٦ھ‏ 


٣‏ این سە قسم از فیض الباری ص ٣۴‏ تا ۱۸مأخوذ اسٹ. نام؛ تشریح و تفصیل هر سه قسم از خود ماست, 








بشناسند. ادراک این آوا زکار عقل بشری نیست: 
این قسم از وحی بناب رگفتگوی مستقیم با الله تعالیٰ از تمام اقسام آن افضل و 
اعلاست.' قرآن کریم در بیان فضیلت حضرت مو سی اڑا می فرمایدۃ 
رکلم اللہ ئو سی تی ا(١‏ 
و ال باموسی سخن گفت. 
۳۔وحی مَلکی: اللہ تعالیٰ پیام خود را بہ وسیلڈ فرشته بە نبی فی فرستد و فرشتہ پیغام 
را می رساند. گاھی فرشتہ دیدہ نمی شود فقط آوازش شنیدہ می شود وگاھی در میثت 
انسانی پیغام می آورد و ہسیار بندرت اتفاق می افتد که در شکل اصلی خود بە نبی دیدہ 
شود 
نکر درا اواب تیرح فا کہ 
تَا کَاج لِم ان مُکلمَه اللهإِلاٌوَخیاً ا مِئ زا ججَابِ از یی رسُز 
1 او ۱ 


۹ 
5 
کت 


و ممکن نیست ھیچ آدمی را کە سخن گوید ہا او الل مگر باشارت یا از پس پردہ یا 
ہفرستد فرشتەای را پس نازل کند بحکم الل آنچه الله خواسته است. 

۔ در این آیە منظور از وَحْیاً (القای مطلب در دل) قسم اوّل یعنی وحی قلبی؛ مراد از 

پشت پردہ قسم دوّم یعنی کلام الھی و مقصود از فرستادن پیغامبر قسم سوم یعنی وحی 


ملکی میباشد. 


روش‌ھای نزول وحی ہر حضرت رسول ا کرم یی 


بە روش‌ھای مختلف بر حضرت رسول اکرمقٌُ وحی نازل کردہ می شد. حضرت 
۴ 


-١‏ ابن القیم: مدارج السالکین ۷/۱ مطبعة السنة المحمدیف مکە مکرمد ۱۳۷۵ھ. 


٣۔النساء:‏ ۱۶۴ ۳- الشوریٰ: ۵۱ 











عایشہ رضی‌اشعنھا در حدیثی از صحیح بخاری مےیفرماید: حضرت حارث بن 
ہشام تل از حضرت رسول اکم پرسید: چگونہ وحی بر شما نازل می‌شود؟ 
آنحضرت ا فرمودنذ: 
انا یی ٹل صَلْصَلَةِ الڑیں و هُو َمَذُه عَلَفيتعِم عَي و قد وَعَیتُ تا قَالَ و 
َخيَانأتمقَ لی اك رَجُلًٌ'٢‏ 
گاھی مثل صدای زنگ میآید و این صورت از وحی سختترین قسم وحی بر من 
است. پس از ختم این سلسله هر آنچھ راکە صداگفته است در خاطر دارم و گاھی 
فرشتہ بە شکل مردی پیشم می آید. 

از این حدیث معلوم شدکه وحی بە دو روش بر حضرت رسول اکرمقٌُ نازل 
میىشدہ است. 

)١(‏ صلصلة الجرس: آوازی بە مائند آوازی کە از بە صدا در آوردن زنگها پدید 
می آید بەگوش رسول اکرم گت می رسید. بنابه آنچە کە در حدیث مذکور است بە یقین 
نمی توان گفت کہ این قسم از وحی بہ چە اعتباری بە صدای زنگگها تشبیە دادہ شدہ 
است. بە نظر برخی از علما این صداء آواز فرشتگان ہودہ است. بەگمان بعضی این صداء 
صدابی بؤد کە ھنگامی کە فرشتہ وحی می آورد از پرزدنش در می آمد. بہ نظر علامہ 
خطابی تشبیە در ابنجا در ترلّم صدا نیست بلکه در تسلسل و پیوستگی آن است. 
ھمانطورکە صدای زنک تسلسل و امتداد دارد ھمینطور آواز وحی ھم تسلسل و 
امتداد داشته است.!" مسلّماً این قیاس‌ها نمی تواند مبنای یقین قرار گیرد. البته حضرت 
علامہ انور شاہ کشمیریِه بە نقل از شیخ اکبر حضرت محی الدین ابن عربی مطلبی 
لطیفتر از توجیھات بالا برای این تشبیە بیان کردەاند. بە گفتڈ آنھا بە دو اعتبار این تشبیە 
دادہ شدہ است: پکی بە اعتبار ھمان تسلسل آواز؛ چنانکہ در بالا ذ کر شد. دوّم بە این 


١-صحیح‏ بخاری ١‏ اصح المطاب عکراچی 
۲- حافظ ابن حجر: فتح الباری ۱۶/۱ المطبعة البھیة ۱۳۴۸ھ 








اعتبا رکە؛ وقتی کە زنگ بە صدا در می آید عموماً شنوندہ به خاطر تسلسل صدا قادر بہ 
تشخیص سمت صدا نیست. او احساس میکند صدا از ہر سو دارد می آید. خصوصیّت 
کلام الھی ۔خدا از سمت و مکان منزٌہ است ۔این است که آوازش از یک سمت نە بلکه 
از مر سمت می آید. ادراک درست این کیفیت بدون مشاھدہ ممکن نیست. 
آنحضرت لآ از برای فی آن را بە صدای زنگ تشییه دادہاند.!' علم کامل کیفیت 
آن نزد الله تعالیٰ است. ممکن است حضرت رسول اکرمقٌ نیز ازکیفیت آن باخبر 
باشند, 
حافظ ابن حجرطظل در توجیە جملۂ وهو اَشَّدّہ عَلٌ بعنی دشوارترین روش وحی ۔ 
معلوم می شود کہ وحی بە هر روشی سخت بودہ است ۔ می فرماید: وجود مناسبت ہین 
گویندہ و شنوندہ ضروریٰ است. اگر فرشته بە شکل انسان می آمد حضرت رسول 
اكرمقَڈٍ غیر از بار عظمت و جلال کلام اٹھی: آنقدر احساس سنگینی نمیکردند و اگر 
کلام باری تعالیٰ یا صدا مستقیماً بہ گوش می رسید بنابە غیر عادی بودن این کیفیت: 
حضرت رسول اکرم قلُ در مأنوس شدن و استفادہ کردن از آن متحمّل مشغّت زیادی 
. می شدند./' حضرت عایشە رضی الشعنھا در آخر حدیث مذکور می فرماید: 

و لقَذ ران بَاْرلُ علیہ الوخی فی الْزم الّود الہ تَينْمِم عَله وَإِ٤ٌ‏ جِثتَه 

ليتتَسَلْ عَرنا٣‏ 

من نزول وحی را بر ایشانقٌُ در روزھای بسیار سرد دیدہام. (با وجود اینقدر 

سرما) پس از ختم سلسلۂ وحی عرق از پیشانی ایشانقٌٍَّ سرازیر میشد. 

حضرت عایشہ رضی‌اشعٹھا در روایتی دیگر سی فرماید: تَفُس حضرت رسول 

اکرم پل بہ ہنگام نزول وحی می‌ایستاد. چھرۂ نورانی تغبیر یافته مثل شاخۂ خرما زرد 


-١‏ فیض الباری ۱۹/۱ر ٦٢‏ قامرء: ۱۳۵۷ھ. ۲ فتح الباری 1۱ء قاھرہ ۱۳۴۸ھ 


۳- صحیح بخاری (١‏ شمارۂٴ حدیث: ٢‏ 











میىشد. دندان پیشین از سرما می لرزید و عرق مثل دانەھای مروارید ىی ربخت 9 


گاھی از شذّت این کیفیت از وحیء حیوانی که ایشانقٌيُْ در آن وقت بر آن سوار 
بودند می نشست. یکبار در حالی کہ حضرت رسول اکرمقهٍ سر اقدس خود را ہر زانوی 
حضرت زید بن ثابت تلِلّه گذاشتہ بودند وحی نازل شدکە نزدیٹ بود ران حضرت 
زيدتلل بشکند.(" 

حضرت رسول اکرمقٍ در روایتی از مسند احمد می فرمابند: وقتی که وحی نازل 
می شود احساس میکنم روحم دارد کشیدہ می شود" گاھی دیگران نیز صدامای 
خفیفی از وحی را می شنیدند. حضرت عم رق می فرماید: ھنگام نزول وحی صدابی 
مثل صدای وزوز زنبور عسل از نزدیک چھرۂ نورانی حضرت رسول اکرم ا شنیدہ 
می شد ٣‏ 

)٢(‏ تمثل ملک: در این روش فرشتہ بہ صورت انسان نزد حضرت رسول اکرم پل 
می آمد و پیغام خدا را می رسانید. اغلب در چنین مواقعی حضرت جبرئیل اق بہ شکل 


098390 . ایل 


صحابی مشھور حضرت دحبيه کلبی َّ تشریف می آوردند. علامه عینی تب 


می فرماید: شاید انتخاب حضرت دحیە ئل از میان صحابہ بە این خاطر ہاشد کە او 








زیباترین شخص در زمان خود بود. آنقدر زببا ہود کە چھرۂ خویش را می پوشانید(٭ 
آمدن جبرئیل طٍَ بہ شکل‌ھای دیگر نیز از احادیث ثابت است. در روایت مشھورِ 
حضرت عمر كت کاملاً بہ شکل ناشناس آمدہ بودنں.(۶ در آنجا مقصود این بودکهھ 


-١‏ السیوطی: الاتقان ۴۶/۱ قاھرہ: ۱۳۶۸ بهە نقل از ابن سعید 

۳ ابن القیٔم: زاد المعاد فی عدی خیر العباد ۱۸/۱ ۱۹ المطبعة المیمنیة: مصر. 

۳ الفتح الربانی (بتویب مسند احمد) ۲۱۱/٢٢‏ یه نقل از عبدالل بن عمرو؛ کتاب السیرۃ النبویق حدیث: ۴۲ 
قاھرہ ۱۳۷۵ھ ۴- ایضاً ۲١٠٢/٢٢‏ 

۵- العپنی: عمدة القاری ۴۷/۱ء استانبول؛ ۱۳۰۸ھ 


۶- مشکوۃ المصابیح ۱۱/۱ اصح المطاب عکراچی 








حضاراز دید نگفتگوی بدون تکلف شخصی بیگانە با حضرت رسول اکرم گل شگفت 
زدہ شوند, 
علما ت ا تک و نس وحی 
می آورد جبرئیل ظا بودەاند. قرآن کریم می فرماید: 
لْل مخ کان درا بل فَائه تر لی قَليكَ ۸4۴ 
بگو هر که باشد دشمن جبرئیل را (چه زیان می‌کند) پس بە تحقیق فرود آوردہ 
است قرآن را بر دل تو. 
طبق این آ یہ عموماًٴ حضرت جبرئیل ال وحی می آوردند. امام احمدطلُ در تاریخ 
خود بە نقل از امام شعبی آوردہ است کہ حضرت اسرافیل طاٍٍ در سە سال ابتدای 
نبوت وحی می آوردہ است؟ اما قرآن کریم توسط او نازل کردہ نشد. نزول کل قرآن 
وَسَیله حضرت جبرتا طقّا صورت گرفته است. علامہ واقدی و غیرہ این روایت را رد 
میکنند و میگویند: ھیچ فرشتەای غیر از حضرت جبرثیل طّ بە نزد حضرت رسول 
اکرم پا وحی نیاورد. علامه بدرالدین عین یل نیز بە ھمین قول تمایل دارند۔” 
اساس و مبنابی برای این روایت در حدیث مرفوع یا قول صحابی ہم یافته نمی شود. 
حافظ ابن حجرظلُ بە پذیرفتن این روایت تمایل نشان می دھند و آن را مربوط بە زمانڈ 
فترت می دانند ٣!‏ 
حضرت رسول اکرم 8 در این روش از نزول وحیء چون فرشتہ بە شکل انسان 
می آمد احساس دشواری نمی کردند. در روایۃ پتی از صحیح ابوعوانه دربارۂ ھمین روش 


از وحی آمدہ است: 


۵۹/۱ بقرہ: ۹۷ ۳۔ الاتقان ۴۶/۱ القسطلانی: ارشاد الساری‎ -١ 
۲۳ عمدۃ القاری ۴۷/۱ز ۴۸ ۴- فتح الباری ۱ر‎ -۳ 


۵- الاتقان ۴۶/۱ 











آسان‌ترین روش برای من ھمین است. 

این دو روش از نزول وحی در حدیث عایشه رضےالعنھا بیان شدہ است. 
روش‌ھای دیگری برای نزول وحی از دیگر احادیث معلوم می شود: علامہ حلیمی!' 
نوشتہ است کە وحی بہ چھل و شش روش بر حضرت رسون اكرم لق نازل می شد.!" 
حافظ ابن حجرظِ می فرماید: اینطور نیست. در واقع او با برشمردن صفات حامل وحی 
یعنی جبرئیل طلِ روش‌ہای وحی را بە چھل و شش رسانیدہ است !۳ 

مھمترین روش‌ھای نزول وحی کە از احادیث بە ثبوت رسیدہەاند ایٹھا هستند: 

(۳) آمدن فرشتہ در شکل اصلی خود: حضرت جبرئیل طلق در شکل اصلىی خود 
بدون اختیا رکردن شکل انسانی ظاہر می شدند. فقط سە بار در تمام عمر حضرت رسول 
اکرمقةٍ چنین شدہ است. یکبار زمانی که حضرت رسول اکرم ئل اظھار تمنّاکردند کہ 
حضرت جبرئيل ملق را در شکل اصلی خودش ببینند. بار دم در معراج و بار سوم در 
ابتدای نبڑت در جاپی بە نام اجیاد از مناطق مکه مکرمہ. دو واقعۂ ال با سند صحیح بە 
اثبات رسیدہاند اما واقعۂ سوّم بنابر ضعف سند مشکو می باشد. ٣!‏ 

(۴) رؤیای صادقہ: حضرت رسول اکرمقُ پیش از نزول قرآن: خواب‌ھای راست 
می دیدند. هر آنچه در خواب می دیدند در بیداری عیناً ھمانطور اتفاق می افتاد. حضرت 
عایشه رضی اللعنھا می فرماید: 

ال ما بىٍیء یم ٠‏ رشزلُ الگ مِںَ ٤‏ الوَحْي الؤُڑیا الصَاليُ 2 ا فَكَانَ لاَبریٰ 

با جاءث یئ تی الیم( 

وحی بر رسول الللَيةٍ با خواب‌ھای راست شروع شد. هر خوابی کہ می دید مثل 
-١‏ ابوعبدالله حسین بن الحسن الحلیمی الجرجانی متوفیٰ ۴۰۳ ھ؛: نویسندۂ کتاب المٹھاج در اصول دین 
(کشف الظنون شمارہ: ۱۸۷۱) -٣‏ حافظ ابن حجر: فتح الباری: ۶/۱ 
٣‏ حافظ ابن حجر: فتح الباری: )۶ ۴- فتح الباری ۱ء ۹ 


۵-صحیح بخاری ۱ شمارہٴ حدیث: ۳ 








روشنابی صبح پدیدار می‌شد. ۱ 
منافقی در مدینہ طیبه حضرت رسول اکرمق را سحر کردہ بود. خبر سحر شدن و 
راہ دفع آن در خواب بە حضرت رسول اکر گا ابلاغ شد.' 

. (۵) کلام الھی: حضرت رسول اکرم ئل مائند حضرت موسیٰ طلٍا مستقیماً با اللہ 
تعالیٰ گفتگ وکردہاند. این واقعہ در حالت بیداری فقط در معراج پیش آمدہ است. یکبار 
ہم در خواب با الله تعالیٰ ممکلام شدواند(؟ _ 

(۶) نفث فی الروع: حضرت جبرئیل ات بدون آنکه ظاہر شود سخنی را در قلب 
۔مبازرک حضرت رسول اکرملٍ القا می فرمودند: در روایتی آمدہ است: 
٤ِ‏ زع القڈیِں تَقتَ ن زع( 

روح القدس (جبرئیل) ا در دلم انداخت۔ٴ 
و در روایت مستدرٹ حاکم با این الفاظ آمدہَ است: 

ان جبرئیل الا الق فی روعی ان احداً منکم لن نفرچ من الدشیا حتی یکٹل 
رزقهہ(!۴ ٠‏ 
جبرئیلطالٍْ در دلم القا کردکە تا وقتی که هر یک از شما رزق خود را کامل دریافت 
نکند از دنیا ھرگز نخواھد رفت. 


وحی کشف و الھام 


پیشٹ رگفتہ شذ کہ وحی بە ابیاء علھمالسلام اختصاص دارد. بە کسی غیر از نبی 
وو سی ما ما رر ار ام خی مآ بعضی از اوقات الله 


١-صحیح‏ بخاری ابواب الطب: باب السحر ۸۵۷/۲ؤ ۸ اصح المطاب عکراچی 
٢‏ الاتقان ۴۶/۱ ۳- الاتقان ۴۶/۱ 


۴- ۔الحاکم: المستدرک کتاب البیوع ۴/۲ دائر: المعارف, دکن ۱۳۴۰ھ 








تعالیٰ مطالبی را بە برخی از بندگان خاص خود واضح میکند کە بە آن کشف یا الھیام 
گفتە می شود. حضرت مجدد الف ثائىطِلُ در بیان فرق بین کشف و الھام می فرماید: 
کشف بە محسوسات تعلّ دارد؛ یعنی چیزی یا واقعەای بوسیلڈ چشم دیدہ می شود. الھام 
بە وجدانیات تعلق دارد یعنی چیزی در آن دیدہ نمی شود. فقط مطلبی بە دل القا می شود. 
بہ ھمین خاطر عموماً الھام نسبت بە کشف صحیحتر می باشد.!'ٴ 

آخرین قسم از وحی یعنی نفث فی الروع ہسیار نزدی بە الھام بە نظر می رسد. چرا 
که القا در دل در حقیقتٍ ر دو می باشد. اما در واقع با ھم تفاوت دارند. القاکنندہ در 
وحی ۔که مختص نبی است ۔معلوم می شود. چنانکە حضرت رسول اکرمقهٍ در روایت 
حاکم صراحتاً فرمودند: روح القدس در دلم الفاکردہ است. اما در الھام معلوم نمی شود 
که چە کسی القاکردہ است؟ ہمینقدر احساس می‌شود کھ مطلبی به دل آمدہ است که 
پیش از این نبود۔" بناہر ھمین وحی انبیاء علیھمالسلام صد در صد یقینی و پیروی از آن 
فرض می باشد. الھام اولیاء الله یقینی نیست. نە در دین حجّت است و نە اتباع از آن فرض٠‏ 
اگر آنچەکە ازکشف: الھام و یا خواب معلوم شدہ است با احکام معروف قرآن و سنت 
مطابقت نداشته باشد عمل بر اقتضای آن نزد ھیچکس جائز نیست." 


وحی متلو و غیرمتلو 

آنچه از وحی بر حضرت رسول اکرمػي نازل شدہ است بە دو نوع تقسیم می شود: 
یکی آبات قرآن کریم است که لفظ و معنیٰ ھر دو از طرف الله تعالیٰ می باشد. طوری در 
قرآن کریم برای ھمیشه حفاظت کردہ شدہاندکه یک نقطه یا حرکت از آن نە تغییر دادہ 


شدہ است و نە تغییر دادہ خواعد شد. بە این وحی در اصطلاح علما روحی متلو, گفتہ 


۱۹/۱ فیض الباری‎ -١ 
رشید رضا: الوحی المحمدی ص ۳۸ مطبعة المنار ۱۳۵۴ھ‎ -۲ 


۳- الشاطبی: الاعتصام ۳۵۱/۱و مابعد مطبعة المنار ۱۳۳۱ھ 





می شود. نوع دوّم از وحی جزئی از قرآن کریم نیست اما ہسیاری از احکام از طریق این 
وحی بە ایشانل رسانیدہ شدہ است. بە این وحی: وحی غیر متلوہ میگویند. یعنی آن 
دسته از وحی کہ تلاوت کردہ نمی شود. عموماً در وحی متلو یعنی قرآن کریم بە عقاید 
اصولی و تشریح تعلیمات بنیادین اسلام اکتفا ششدہ است. تفصیل این تعلیمات و مسائل 
جزئی؛ بیشتر در وحی غیرمتلو آمدہ است. وجی غیرمتلو بە شکل احادیث صحیح 
محفوظ است. اغلب حضرت رسول اکرم پل برای تعبیر مضامین یکھ در این نوع از وحی 
بە ايشانقٌيُْ نازل می شود خودشان کلمات را انتخاب می فرمابند.“' در حدیثی 
می فرمایند: 

أوتِیثُ الْقآنَ وَمِثْلَهُ مَمَۃُ 

بہ من ھم قرآن و ھم تعلیماتی دیگر مثل آن دادہ شدہ است. 

منظور از تعلیمات دیگر در این حدیث: وحی غیرمتلو است. کسانی که با وجود 
ادّعای مسلمانی برای اینکه بخواند خود را از قید و بند احکام اسلامی کە با تمام 
تفصیلات و جزثیات در وحی غیرمتلو بیان شدەاند آزاد و رھا سازند از مدّتی پیش 
توطئہای بە راہ انداختەاند و میگویند: چیزی بە نام وحی غیرمتلو نیسٹ. ھمۂ آنچه کە بہ 
نام وحی از جانب الله تعالیٰ به حضرت رسول اکرمقٌّهٌٍ نازل شدہ است در قرآن کریم 
محفوظ هستند. آنحضرت گل احکامی غیر از قرآن کریم بە عنوان رھبر مملکت صادر 
کردہاند کە بر مسلمانان ھمان زمان واجب العمل بودہ است. امروز عمل کردن ہر آنھا 
ضروری نیسٹت. 
این نظریە کاملاً غلط و باطل است. از آیات متعدد قرآن کریم معلوم می شود کە 

وحی الھی در قرآن کریم منحصر نیست. چند دلیل قرآئی را در تأٗبید این گفتہ ملاحظہ 
ہفرمابید: 

رتا جَعلتً اليبلَةً ال کُْتَ لہا كَيِتعم یبیغ ال2 َيخْ الؤشؤل من قب عَلی عَقببہ ٣"‏ 


۱۴۳ البقرة:‎ ٢ ۴۵/۱ الانقان:‎ -١ 








و مقرر نکردیم آن قبله را کە بودی بر آن یعنی بیت المقدس را مگر برای آنکە 
بدائیم کسی را که پیروی پیغمبر کند جدا از آن کس کە بازگردد بر هر دو پاشن۔ 
ھر مسلمان می داند کہ آنحضرتقِيُ تا مدّت زمانی در مدینە طیبه رو سوی بیت 
المقدس نماز می خواندند. حکم رو کردن بە بیت اللہ در این آیه نازل شد. الله تعالی 
می فرماید: منظور ما از حکم بە سوی بیت المقدس کردن در نماز فقط این بودکه واضح 
شود چه کسی از حکم پیروی میکند و چهە کسی سر می تاہد. آنچە کە در این آیە قابل 
توجه است این است کہ الله تعالیٰ حکم رو کردن بە بیت المقدس را به خود منسوب 
میکند. حالا شما قرآن کریم را از الحمد تا والناس بخوائید حکم ہرو سوی بیت 
المقدس نماز بخوائید, را نخواھید یافت. پیداست کہ الله تعالیٰ این حکم را ہوسیلڈ وحبی 
که در قرآن کریم مذکور نیست دادہ است. وحی غیرمتلو نام ھمین وحی است. 
ََي کیٹ ہہ و اَظھَرہ الله عَليِ وت بَفضۂ وَأَعْرض عَئ بقضِ(' 
پس چون افشا کرد آن سخن را و مطلع ساخت الل تعالی پیغامبں را بر افشای آن 
یکی از ازواج مطھرات حضرت رسول ارم خواست مطلبی را از ایشان پوشیدہ 
نگھدارد. اللہ تعالیٰ حضرت رسول اکرمقٌُ را از طریق وحی باخبر ساخت۔ زن پرسید: 
چە کسی ترا باخبر کرد؟ حضرت فرمودند: علیم و خبیر یعنی الله تعالیٰ مرا باخب رکرد. 
طبق تصریح این آیە؛ الله تعالیٰ ہوسیلڈ وحی حضرت رسول اکرملُ را از راز آگاہ کرد؛ 
در حالیکە در قرآن کریم نیامدہ است. مسلّم است که این اطلاع از طریق وحی غیرمتلو 
بە ایشانیٌُ دادہ شدہ بود, 
از جھت اختصار بە ھمین دو آیە اکتفا می شود وگرنە وجود وحی غیرمتلو از آیات 
متعدد دیگر ہم بە ثبوت می رسد. اگر تحقیق حق مقصود باشد این دو آیە ھم در اثبات 
وحی غیرمتلو؛ یقیٹی و واجب الاتباع بودن آن مثل وحی متلوکفایت میکند. 


٣ :میرحتلا-١‎ 














اشکالات عقلی بر وحجی 

آنچە گفته شد اطلاعاتی بود دربارۂ وحی و حقیقت آنکه از قرآن و سنت بە ثبوت 
رسیدہاند. چنانکە در ابتدا نوشتیم وحی در اموری از طرف اللہ تعالیٰ راہنمایی میکند 
کە از دایرۂ ادراک عقل خارج باشد. برای کسانی غیر از انبیا؛ چون وحی را مششامدہ 
نمیکنند امکان ندارد بە کیفیات کامل آن پی ببرند. این حرفها برای دنیای امروزی که 
متأثر از افکار سیل آسای مغرب زمین است غیرمأنوس و اجنبی معلوم می شود و آنھا را 
بە دیدۂ تردید می نگرد. ہرخی از مردم با انکار صریح وحی و الھام آن را بە داستان و 
افسانه تعبیر میکنند. (معاذ اللہ)۔ 

برخی دیگر اگرچه آشکارا آن را انکار نم یکنند اما از مطرح کردن آن در زمنان 
رپیشرفت علمی, احساس شرم میکنند. بنابراین لازم است دیدگاہ عقل صرف دربارۂ 
وحی بە اختصار توضیح دادہ شود. 

از نظر ماپیش از بحث دربارۂ وحی؛ نخستین مسئلەای که باید حل کردہ شود این 
است که آیا این کاینات: خالق و مالکی دارد یا خود بە خود بدون دید آورندہەای بطور 
تصادفی بە وجود آمدہ اسٹ.گفتگو با مادہ پرستان کە اصلاً منکر وجود خدایند دربارۂ 
وحی سودی نخواہد داشت. شخصی کہ قائل بە وٴجود خدا نیست امکان نذارد کە با 
متانت دربارۂ ماھیت وحی بیندیشد سپس آن را با دل و جان ہپذیرد. با چنین اشخاصی 
قبل از هر چیز دربارۂ وجود خدا بابد گفتگ وکرد. اتا در و فھم ضرورت عقلی وحی 
و وجود حقیقی و امکانیٴ آن برای کسانی کە قائل به وجود خدا ہستند چندان مشکل 

اگر شما ایمان دارید کە؛ٗ قادر مطلق ابن کابنات را آفریدہ است؛ او نظام مرتبط و 
مستحکم آن را با حکمت بالغۂ خود ادارہ میکند؛ انسان را برای دفی بخصوص به 
اپنجا فرستادہ است؛ چطور ممکن است کہ انسان را در تاریکیھا رھاکردہ باشد؟ دست 
کم این را هم برایش واضح نکردہ باشد کە چرا پا بە دنیاگذاشتە است؟ وظایف و 


مسؤولیت‌ھای او چیست؟ هدف نھائی او چیست؟ چگونە می تواند بە مدف زندگی 
خویش دست یاہد؟ آیا کسی کە از ھوش و حواس سالم برخوردار است کارمند خود را 
در حالی کہ نہ قبل و نە بعد او را از ہدف سفر آگاہ نکردہ است بە مسافرت خوامد 
فرستاد؟ او در حین سفر و پس از رسیدن بە مقصد نخواھد دانست کارش چیست؟ وقتی 
که چنین اقدامی از یک انسان عادی توقع نمی رود آخر چگونە دربارۂ خداوند قدوسی 
کە نظام کاینات باحکمت بالغەاش در حرکت است چنین تصژر شود؟ چطور ممکن 
است ذاتی کە نظام محیّر العقول زمین و آسمان؛ خورشید و ماہ و ستارگان و سیارگان را 
ہدید آوردہ است از عھدۂ پیغام رسانی بە بندگان خود کە بوسیلۂ آن از مدابات و 
راہنمایی ھابی در ارتباط با ھدف آفرینش آگاہ شوند برنیاید؟ اگر به حکمت بالغۂ الله 
تعالی ایمان دارید ناگزیر باید بپذیریدکھ او نە تنھا بندگانش را در تاریکی رھا نکردہ است 
بلکە نظامی صحیح جھت راہنمایی آنان ترتیب دادہ است. ھمین نظام صحیح راہنمابی 
را وحی و رسالت می نامند 

از آنچە گفته شد واضح شد کە وحی یک اعتقاد دینی محض نبست بلکە ضرورتی 
است عقلانی که انکارش بە معنی انکار حکمت بالغۂ خداست. اما نفھمیدن روش‌ھای 
نزول وحی دلیل علمی برای نپذیرفتن وحی نیست. چیزی راکھ ضرورت عقلی و وقوع 
آن از روی دلائل غیرقابل انکار بە ثہوت رسیدہ باشد فقط بناہر عدم مشاھدہ نمی توان رد 
کرد. اگر بە آدمھای چندین قرن پیش گفته می شد که به زودی انسان مسافت‌های بسیار 
طولانی را با ھواپیما در چند ساعت خواھد پیمود یقیتاً آن را از افسانڈ پری‌ها قرار 
می دادند. اما آیا از عدم مشاھدۂ ھواپیما وجودش ختم شدہ است؟ امروز ھم هھستند 
افرادی کە در مناطق عقب ماندۂ دور دست زندگی میکنند و حاضر نیستند ہپذیرند کە 
انسان بە ماہ دست یافته است. آیا وقوع واقعه از نپذیرفٹن آنھا نادرست اعلام شدہ است؟ ٴ 
اگر تفصیلات سیستم کامپیوتری را برای مردی دھاتی بیان کنید کهە چگونە ماشینی کار 
مغز انسانی را انجام می دھد درگفتەھای شما اظھار شک و تردید خوامدکرد. آیاوجود 


کامپیوتر از شک و تردید او خاتمه یافته است؟ اگر پاسخ منفی باشد ۔و یقیناً منفی است ۔ 








پس چگونە وحی کە ضرورت عقلی آن مسلم و غیرقابل انکار است و بیکصد و بیست و 
چھار ہزار صادق ترین انسان دنیا علیھمالسلام آن را مشاھدہ کردہاند بنابر شکوئ و 
شبھات تکذیب کردہ شود؟ 

چرا عقل این روش‌عای وحی را بعید می داند؟ آیا خدای تعالیٰ ‏ معاذ الله بر این 
روش‌ھای وحی قدرت ندارد؟ اگر دانشمندان دنیا با تکیە بر عقل محدود خود 
دستگاەھای شگفت آوری جھت اطلاع رسانی از قبیل: تلفن؛ بی ‌سیم؛فاکس؛ رادیو و 
تلویزیون می توائند بسازند آیا الله تعالی اینقدار هم قدرت ندارد ۔نعوذ باللہ ۔کە نظامی 
متسحکمتر و یقینی تر از تمام دستگاەھای اطلاع رسانی جھت پیغام رسانی بە بندگان 
خود بە وجود بیاورد؟ 

حقیقت وحی چیزی غیر از این نیست کہ الله تعالیٰ کلام خویش را با واسطه یا 
پی واسطہ بە پیغمبر خود القا می فرماید. از نظر عقلی چھ قباحتی در پذیرش این مفھوم 
وحی وجود دارد؟ جھت فھم مسئله مثالی از نز انسانی بطور نظیر پیش میکنیم اگر چھ 
آوردن مثال از عمل و هنر انسانی برای ثبوت وحی محل تأئل است.ٴ 

در این عمل؛ انسانی قلب و ذھن دیگری را مسْخّرکردہ و ھر فکر و خیالی راک 
بخواھد در آن القا میکند. بە این عمل در اصطلاخ صوفیا رتصرف خیالیم گفته می شود. 
مثال ھای بی شماری از این عمل در تذکرەھای صوفیای کرام دیدہ می شود. شخص در 
این عمل ہا استفاہ از نیروی خیالی خود ہر دل و دماغ دیگری طوری غلبه می یاہد که هر 
حرف و حرکتش طبق خواست او می ‌شود. مادہ پزستان تامدتی نیروی این تصرف راهھم 
انکار میکردند و بسیاری از مسلمانان نیز در تقلید از آنھا آن را افسانه امیدند. تا اینکه 


دانشمند مشھور علوم.تجربی ] (۶ء۸71"“ ۸۸۷۰) در سال ۷۷۹۵ م در مقالەای که 


-١‏ نام کامل او فریدرک آنتون میسمر 04٥500٥(‏ ۵000 ا٥011٥0۲)‏ است.۔ در ماہ می سال ۱۷۳۳م در نزدیکی 
مردا بب کانسٹنس در ھلند به دنیا آمد و در مارس ۱۸۱۵در فی رسمبرگ وفات یافت. ابتداٴ طب رارشعة خود قرار 


داہ بود اتا بعدھا پایه گذار و متخصص عمل خواب مغناطیسی شناخته شد و علم مسمریزم در (ورلد فیملی 











موضوع تحقیقش مغز انسانی بود فاش کرد کہ مغز انسان را می توان با عمل مغناطیسی 
مسخّر کرد. او بە این عملء عمل خواب آور سغناطیسی (189071ء40571/ 40117016) 
میگفت. آزمایش موققیت آمیزی را در فرانسه تجربه کرد؛ اتا نتوانست مردم زمان خود 
راکاملاً مطمئن بکند. شخصی بە نام جیمز برید (8704 0168/) ستولد ۱۸۴۲ء 
انگلستان؛ این عمل تسخیر را با دلائل علمی ثابت کرد و نام آن را عمل ھینوتیزم 
)]۴/۷]۸0٥1۰۷١(‏ گذاشت. 
ہیپنوتیزم جیمز برید درجەھای مختلفی دارد. :آخرین درجەاش این است کە تمام 

عضلات و اعصاب شخص معمول یعنی کسی کە عمل ہینوتیزم بر او انجام میگیرد 
(0ء:اام7م۴177) جامد و بی حس میشوند و حواس ظاھری و باطنی ا زکار می افتند. امًا 
جسم در درجۂ میانی آن بی‌حس و حرکت نم یگردد. در ورلد فیملی انسایکلوپدیا در 
بیان حال این کیفیت نوشتہ است 

اگر عمل ھیپنوتیزم خفیف باشد شخص معمول می تواند اشیای مختلف را 

تصوّر کند. مثلاً در این حالت ممکن است خود را (طبق رامنمایی شخص 

عامل) شخصیتی دیگر بداند؛ چیڑھای بخصوصی (کە درکناراو نیستند) به او 

دیدہ شود و یا اینکه حسی غیرعادی در خود ببیند. برای اینکە او در ان وقت 

از راھنما یی ھای شخص عامل پیروی میکند.!' ۱ 

مادہ گرایانی ہم کە ھیپنوتیزم را باور نداشتند بعد از تحقیقات و آزمایشات جیمز 

برید آن را پذیرفتند. امروزہ مردم مغرب زمین علاقۂ خاصی به این نشان می دھند. 
ھیپنوتیزم منبع درآمد شدہ است. بیماران از این طریق معالجه می شوند. اکنون ہیپنوتیزم 
که از قرن‌ها پیش بانام تصرف خیالی در بین صوفیای مسلمان مطرح بود و مردم آٹھا را 
منّھم بە توھم پرستی کردہ آن را قبول نداشتند تبدیل بە حقیقت و واقعیّت گشتہ است. 


انسایکلوپدیا ۳۴۲۵/۱۲ چاپ مشی گان آمریکا ۱۹۵۷ع) منسوب بە ھمین است. 


-١‏ ۷.12 ۲,3426 1957 وزناءء مہا ه عم بانھ۸٣ ٢۳۷۱۰۲۱۹‏ ع7 








عقل گرایان زمان ما نیز (فقط به اسم نە در حقیقت) کە ھر حرف غیرمادی مسلمانان را 
وھمپرستی و هر دریافت غرب را علم می دانند آن را پذیرفتەاند. 

بە هر حال مسمریزم باشد یا ھیپنوتیزم ماعیت آن چیزی غیر از این نمی تواند باشد که 
یٹ انسان؛ دیگری را مسخ رکردہ افکار و خیالات خود را بە دل و دماغ او القا میکند. 
حالا سؤال این است که خدایی که اینقدر قوت و توانابی در تصرف خیالی یا عمل 
یپنوتیزم انسان گذاشته است کە آنھم برای مقاصدی بی ارزش ھمچون تسخیر مغز و دل 
انسان بکار می رود آیا قادر نیست قلب پیغمبری را مسخرکند و کلام خود را برای 
ھدایت انسانیت در آن القا نماید؟ سبحانك هذا بہتان عظم. 


آ یا فقط معنی قرآن وحی است؟ 

چنانکە پیشت رگذشت فقط مضامین در قسم دم وحی یعنی وحی غیرمتلو از طرف 
الله تعالیٰ می باشد و انتخاب کلمات برای تعبیر آن یا با حضرت جبرئیل طٍَ بود یا با 
حضرت رسول اکر ػي. اتا وحی متلو یعنی قرآن کریم لفظاً و معن کلام الله تعالیٰ است. 
ھمانطور کە مضامینش از جانب اللہ تعالیٰ است ھمینطور کلماتش ھم ھمہ از طرف اللہ 
تعالیٰ نازل شدہ است. در انتخاب: ترکیب و انشای آن نە حضرت جبرئیل طالٍ دخالت 
دارد و نە حضرت رسول اکرم پا اختیار. 

بہ گفتڈ کسانی کە از اعتراضات مادیگرایان دربارۂ وحی مرعوب ھستند فقط مفھوم 
قرآن بوسیلڈ وحی نازل شدہ بود و ۔معاذ اللہ ۔الفاظ و ترکیبات آن یا از حضرت 
جبرئیل لق است و یا از حضرت رسول اکرمقٌڈ. این نظریه کاملاً باطل مسردود و 
مخالف با دلائل صریح قرآن و سنت است۔ 

بسیاری از آیات قرآن بطور واضح دلالت م یکنند کە الفاظ و معانی ہر دو از طرف 
الله تعالیٰ نازل شدہائد. بە چند نمونہ توجه بفرمایید: 


)١(‏ قرآن کریم در بیشتر جاھا یکی از صفات خود را وعربی, بیان ضرمودہ است؛ 








.... علوم القرآن 
یعنی در زبان عربی نازل کردہ شدہ است.'' بدبھی است اگر فقط مفھوم قرآن از طریق 
وحی نازل شدہ باشد ف انا انزلله قراناًعریباً4 ھیچ معنابی نمی داشت. برای اینکه عرییّت 
صفت الفاظ است نە معانی. 

)٢(‏ سە وظیفۂ منصبی حضرت رسول اکرم ق در چند جا از قرآن کریم بیان شدہ 

است: 
طیثلُر عَلَیہم يك زَیعَلَمهُم الْكتاب زا ِْکة زَبزگٌہ۲۸4 
بخواند برایشان آیتھای تو را و بیاموزد ایشان را کتاب و علم و پاک کند ایشان 
را 

آنحضرت لا دو وظیفۂ جداگانە داشتند. یکی فقط تلاوت آیات اللہ و دوّم تعلیم 
آن. واضح است کہ الفاظ تلاوت میشود نہ معنی. الین وظیفۂ منصبی ایش ان در 
ارتباط با الفاظ قرآن است نە معانی. 

(۳) رالکتب؛, کلمەای است که قرآن کریم برای خود زیاد بکار بردہ است. کلمۂ 
کتاب فقط بە مضامین ذھنی اطلاق نمی شود بلکه بہ مضامینی که در قالب الفاظ ریخته 
شدہ باشد میگویند. پیداست که لفظ و معنی قرآن ہر دو منژّل من الله ھستند. 

(۴) ہنگامی کہ حضرت جبرئیل ہل وخی می آورد حضرت رسول اکرم لا 
کلمات را زود زود تکرار میکردند. الله تعالیٰ حکم داد: 

ترک یہ یدائک لِتفجل یہ ہ ا عَليتا مَعۂ رَفُرأتة ہ فَءَا قرآنا؛ َاتیغ فُرأنۂ 
ہ فان عَلیتَا بياتة ۳(6 
مجنبان یا محمد به تکرار قرآن زبان خود را تا زود بدست آری یاد کردن آن راھر 


آئینه وعدہ است ہر ما در سینۂ تو جمع کردن قرآن و آسان کردن خواندن او را 


١-نحل:‏ ١۱۰۳ء‏ شعراء: ۱۹۰ پوست, ., ط؛٠‏ ١ال‏ عد: ۳۹ء الزمر: ۲۸ء شوریٰ: ۷ 


۲ بقرہ: ۱۲۹ ۳- قیامة ۱۶ تا ۱۹ 











پس چون بخواند فرشتة ما آن رادل خود را در پی خواندن او کن باز هر آئینه 
وعدہ بر ماست واضحع کردن آن. 
این آیہ بە صراحت دلالت میکندکه الفاظی کە حضرت جبرئیل لئ می آورد کلام 
الله تعالیٰ بود. بە ھمین خاطر اللہ تعالیٰ سە کار یاد دادن الفاظ طریقۂ تلاوت و تشریح 
معانی آن را بر عھدۂ خودگرفته است. 
بطلان نظریۂ عدم تزول الفاظ قرآن از طریق وحی در پرتو ابن دلائل واضح کاملاً 
آشکار است. شیخ محمد عبدالعظیم در بحئی پیرامون ھمین مسئله بسیار جالب 
می نویسد: ٰ۱ 
چکیدہ کلام دراین مبحث این است کە لفظ و معنی قرآن کریم هر دو باتفاق از 
طریق وحی نازل شدہ است. قول مشھور دربارہ احادیثٹ قدسی ھم ھمین است 
کە الفاظ در آنھا ھم از طرف ال تعالی است. البته مفھوم و معنی احادیث نبوی 
وحی ھستند و الفاظ از خود حضرت رسول اکرمقٌيٍ ھستند و احادیثی کە بە 
اجتھاد خود فرمودہاند لفظ و معنی هر دو از طرف خود ایشانق می باشد.۔!'“ 
در واقع عدم فھم نزول الفاظ از طریق وحی باعث شد تا برخی از مردم در مغالطه 
پیفتند و وحی بودن الفإِظ قرآن را انکار بکنند. اما این اشکال با توجه بە آنچە که در بیان 
حقیقت وحی؛ ضرورت عقلی و در پاسخ بە اعتراضات و اشکالات عقلی ہر وحی گفتہ 
شد خود به خود رفع خواھد شد. اگر وحی واقعاً ضرورت باشد و الله تعالی بر آن قدرت 
داشته باشد چه دلیل معقولی وجود داردکھ معنی را بتواند بر قلب نبی فرود آوردو ؛ 
فرود آوردن الفاظ (معاذ اللہ) قدرت نداشته باشد؟ ۱ 
لازم بە یادآوری استکە علامه بدرالدین زرکشی و علامه سیوطی نیز با قال بعضھم 
(برخی گفتەاند) بی آنکە نامی از قائلین ببرند چنین اقوالی را نقل کردەاند.!" علامه 


-١‏ مناھل العرفان فی علوم القرآن ۴۳/١‏ عیسیٰ البابی الحلبی مصر ۱۳۷۲ھ. 
۳- البرھان فی علوم القرآن ۲۲۹/۱و الاتقان ۴۵/۱ 











سیوطی با صراحت آنھا را رد کردہ است. شما دیدید کە در پرتو دلائل بسیار قوی قرآن: 
سنت و اجماع امت این اقوال ۔فقط مضامین از طرف ال تعالیٰ استء الفاظ یا از آن 
حضرت جبرئیل اق است و یا از حضرت رسول اکر ا ۔کاملاً باطل ہستند و 


نمی توان آن را اساس این مذھب باطل قرار داد, 


باب دم 
تاریخ نزول قرآن 
قرآن کریم ۔کلام الٰھی ۔از ازل در لوح محفوظ موجود است. قرآن کریم 


بل مو قرا تید وج وٍ4( 
بلکھ این قرآن گرامی قدر است نوشته شدہ در لوح محفوظ 
تزول آن از لوح محفوظ دوبار صوزت گرفته است. یکبار بە ,بیت عرّت, در آسمان 

دنیا بە طو رکامل نازل کردہ شد. سپس بتدریج برحسب ضرورت در مدت بیست و سه 
سال به حضرت رسول اکرم لا نازل شد. قرآن کریم هر جا لفظ انزال را دربارۂ نزول 
خود بکار بردہ است عموماً منظور از آن نزولی است که از لوح محفوظ بە آسمان دنیا 
شدہ است. برای اینکە انزال بە معنای یکدفعه نازل کردن است. 

نا اََأتا؛ نی ايل خبار ك4(" 

هر آئینه ما فرود آوردیم این کتاب را در شبی مبارک۔ 
رسول اکرمقٌٍ نازل شدہ است. 


٢ الدخان:‎ ۔٢‎ ۲٢ البروج:‎ -١ 











و تُراناً تَرلۂ لِتقرَأَه عَل التَّاں عَلیٰ مُكّٹِ ز اه تَرِيا'/ 
و قرآن را بە تفریق فرستادیم تا بخوانی آن را بر مردمان ہە درنگ و ہه دفعات 
فرو فرستادیم آن را فرو فرستادنی۔ 
این دو صورت نزولی قرآن کریم از اسلوب بیان خود قرآن آشکار می شود بعلاوہ 
ٹی؛ حاکم؛ بیھقی؛ ابن ابی شیبە طبرانی و ابن مردویه روایات متعددی را از حضرت 
عبداللہ بن عباس رضی ال عنھما نقل کردەاند که خلاصۂ آنھا این است کھ نزول اوّل بە 
طو رکامل بە آسمان دنیا و نزول دوٌم بتدریج بر 2ت۶ ۶ت 


نزول اؤل 

طبق روایت حضرت ابن عباس َلّ نزول اوّل از لوح محفوظ بە جابی بە نام بیت 
عرّت در آسمان دنیاکە بە آن والبیت المعمور, نیز گفته می شود صورت گرفت. البیت 
المعمور عبادتگاہ فرشتگان در آسمان است کە در روبروی کعبة اللہ قرار دارد۔” دربارۂ 
کیفیت نزول قرآن بە بیت عزّت و حکمتهای آن بە یقین چیزی نمی توان گفت. البتہ 
بعضی از علما در بیان حکمت آن چیزھابی گفتەاند. علامہ ابوشامه میگوید: رفعت شأن 
قرآن کریم واضح میشود و بە فرشتگان معلوم شود که این آخرین کتاب خداست که 
جھت ھدایت اھل زمین فرستادہ می شود. نکتەای" کە زرقانی یادآور شدہ است این 
است کہ بالاتر نشان دادن این کتاب از ہر گونە شک و شبھه هدف دوبار نزول است. 
قرآن علاوہ بر قلب مبارک حضرت رسول اکر ہل در دو جای دیگر: لوح محفوظ و 
یت عژّت ھم محفوظ می باشد. و الله اعلم۔ 

کیست کہ بتواند حکمت‌های اللہ تعالیٰ را احاطه کند؟ علم صحیح حکمٹ‌ھای 


-١‏ اسرا: ٠٠۶‏ ۲ الاتقان ۴۱/۱ النوع السادس عشر 
۳-طاھر الکردی: تاریخ القرآن و غرائب اسمه و حکمه ص ٢٢‏ جدہ ۱۳۶۵ھ 


۴- مناھل العرفان ۳۹/۱ 











دیگر آن نزد خود اوست. ضرورتی ہم نداردکە ما تفتیش کنیم. آنچه کە با وضاحت بہ 
ماگفته شدہ این است که نزول اول در لیلة القدر شدہ بود۔ 


نزول دم 

علما تقریباً متفق ہستند کە نزول تدریجی قرآن زمانی شروع شدکە حضرت رسول 
اکرم پا چھل سال داشتند. آغاز این نزول هم طبق قول صحیح از لبلة القدر شدہ 
است.' این ھمان تاریخی ہودکه یازدہ سال بعد غزوۂ بدر در آن اتفاق افتاد. 

لو ما انزلنا علی عبدنا یوم الفرقان یوم التق الجمعان چ۸ 

موارد زیر دربارۂ آغاز نزول قرآن از خود قرآن کریم بە اثبات رسیدہ است: 

١۔در‏ ماہ رمضان آغاز شد. 

٢۔شبی‏ که نزول قرآن در آن آغاز شد شب قدر بود. ۔ 

٣۔این‏ ھمان تاریخی بودکه بعدھا غزوۂ بدر در آن به وقوع پبوست. 

بە طور یقین نمی توان گفت که این شب چه تاریخی از رمضان بود. ھفدھمء نوزدھم 
و بیست و هفتم رمضان شب‌هابی ہستند که از بعضی از روایات معلوم می شوند.!” 


نخستین آی نازل شدہ 

قول صحیح این است کە نخستین آیاتی کە بر حضرت رسول اکرمقٌةٍ فرود آمد 
آیات ابتدابی سورۂ علق می باشد. حضرت عایشه رضی الله عنھا واقعۂ آن را در صحب 
یات ابتداپی سو می باسد: :حصرت عایمہ زصی ر صحیح 


-١‏ مشھور است کە نبرت بە آنحضرت گل در ربیع الاول عطا شدہ بود: علامه سیوطی آن را چنین توجیه 
کردہان دکە رؤیای صادقە در ربیع الاول شروع شدہ و تا شش ماہ ادامه داشت. شش ماہ بعد قرأن در رمضان نازل 
شد. (الاعقان ۴۲/۱)۔ ۳- انفال: ۴۱ 


۳- جامع الییان لابن جریر طبری ۷/۱۰ مطبوعه مصر 








بخاری چئین تعریف میکند: نزول وحی بر حضرت رسول ا رمق با خواب‌ھای راست 
شروع شدہ بود. سپس اشتیاق عبادت در خلوت پیداکردند در این دوران چندین شب را 
با عبادت در غار حرا میگذرانیدند. تا اینکه روزی فرشتەای از سوی الله تعالیٰ نزد ایشان 
بە ھمان غار آمد. اڑلین حرفی کە فرشتهگفت این بود: اِقرأ (یعنی بخوان) حضرت رسول 
اکرم پا فرمودند: من خواندن بلد نیستم. ادامة واقعه را خود حضرت رسول اکرمٌُ 
بیان میکنند: فرشتہ مرا بە آغوش گرفت و آنچنان محکم فشار دادکه جان بە لب شدم. 
آنگاہ رھایم کرد و دوبارہگفت: اقرا۔ در پاسخ گفتم: من خواندن بلد نیستم. فرشته 
دوبارہ مرا بە آغوش گرفت و آنچنان محکم فشار داد که جان بە لب رسید. باز هم مرا 
رھاکرد وگفت: افراً۔گفتم: من خواندن بلد نیستم. برای بار سوّم مرا بە آغوش گرفت و 
محکم فشارم داد و رھایم کرد آنگاہ گفت: 

(افرأباشم وق الَزی خَلق ٥‏ خَلق الإشماع ِخ علق ہ را رك الاهْرم۸4٥‏ 

بخوان بە برکت نام پروردگار خود کە آفریدگارست. آفرید آدمی را از خون 

بستھ. بخوان و پروردگار تو بزرگوارتر است. 

حضرت رسول ارم با این آیات بە خانه بازگشتند. دل مبارک ایشان در 
اضطراب بود. به حضرت خدیجه رضی‌اشهعتھا فرمودند: رَعلِي موی (لحاف بە رویم 
بیندازید لحاف بە رویم پیندازید) ھنگامی کە بە رویش لحاف انداخته شد ترسشان 
رت( 
پس از نزول این آیات؛ وحی بە مدّت سە سال نیامد. وفترت وحی, بە ھمین زمان 

میگویند. پس از سە سالء ہمان فرشتہای که بە غار حرا آمدہ بود خود را ہین زمین و 
آسمان بە ایشان ٌ نشان داد و آیات سورۂ مدثر را برای ایشان آورد. 


این واقعه در تمام کتب حدیث علاوہ بر صحیح بخاری و صحیح مسلم با سندھای 


۳ت١ علق‎ -١ 


٢-صحیح‏ بخاری: صب۶ 00+ 








صحیح نقل شدہ است. از نظر جمھور علما قول صحیح ھمین است که آیات ابتدانی 
سورۂ علق نخستین آیاتی از قرآن کریم ہستند که بر حضرت رسول اكرمقٌيُ نازل شدہ 
است. آیات سورۂ مدثر بعد از آن نازل شدہ است. سە قول و نظریۂ دیگر ھم در این بارہ 
وجود دارد کە مناسب خواھد ہود در اینجا بہ 5 اشارہ شود: 

١۔از‏ ظاہر الفاظ روایتی از حضرت جابر تل لٹ د رکتاب التفسیر صحیح بخاری بر 
می آیدکه آیات ابتداپی سورۂ مدثر نخستین آپاتی ھستندکه بر حضرت رسول اکرم ئل 
نازل شدہاند. برخی از علما بناہر ھمین حدیث: سورۂ مدثر را از لحاظ نزول بر سورۂ علق 
مقڈُم می دانند. ۔ حافظ ابن حجرللل می فرمایند: در واقع روایت حضرت جابر لہ در 
کتاب التفسیر صحیح بخاری مختصر است و دو جملە از آن منقول نشدہ است. اسام 
بخاری ھمین روایت را ہا سند امام زھری در باب بدء الوحی آوردہ است. حضرت 
جابر َال در بیان نزول سورۂ مدثر این کلمات حضرت رسول اکرمچ را با صراحت 
نقل می فرمابند: 

۰٣‏ 9ھ 
ناگھان فرشتہەای راکە در غار حرا نزدم آمدہ بود بر کرسی نشسته دیدم۔ ا 

از این ثابت می شود کە آیات سورۂ اقرأً در غار حرا قبل از سورۂ مدثر نازل شدہ 
بود۔!' کاملاً درست و بجاست اگر گفتہ شود اولین آیاتی کہ بعد از فثرت وحی نازل 
شدند آیات سورۂ مدثر هستند. لذا روایاتی کە در آٹھا بە نقل از حضرت جابر تل 
اولین وحی نازل شدہ فیا ایہاا مدثر٭4 است دو توجیە دارد: یکی اینکه الین وحی پس 
از فثرت وحی است و دوم اینکە الین سورہای کھ بطو رکامل نازل شد سورۂ مدثر بود. 
چراکە سورۂ اقرأ یکدفعه بصورت کامل نازل نشدہ است۔ 

٢۔امام‏ بيھقیطِله روایتی مرسل از حضرت عمرو بن حبیل ثكّ در دلائل النبوة نقل 
کردہ است. طبق این روایت حضرت رسول اكرمِكَكُ پیش از نزول وحی بە حضرت 


٢ن‎ ۲۴/۱ فتح الباری ۲۳/۱ء فیض الباری ۲۵/۱ الاتقان‎ -١ 
اك‎ 














خدیجه رضی اللهعٹھا می فرمودند: هر وقت بە جابی خلوت می روم کسی مرا باگفتن 
پامحمد پامحمد صدا میکند. زوزی در یکی از ہمین خلوت‌ھاگفت: یامحمد بسم الله 
الرمن الرحم ا حمدللہ رب العالمین... سورۂ فاتحه را تا آخر خواند۔!' 
_ علامه زمخشری بنابر ھمین روایتگفته است کە نخستین سورہای کە نازل "0 
فاتحه است. او مین قول را بہ اکثر مفشرین نسبت دادہ است ت.۸١‏ حافظ این حج رط 
و تج تک ھک سس 
بسیا رکم ھستند. در ادامه می فرماید کە قول اکثر مفسرین این است که سورۂ اقراً قبل از 
ہمہ نازل شد!۳ ۱ 

خود امام بيھقی طِلُ دربارۂ روایت مذکور در دلائل النبوۃ نوشتہ است کھ اگر این 
روایت درست باشد ممکن است این واقعہ مريوط بە بعد از تزول سوردھای اقرً و مدثر 
باشد.۴ بە نظر حضرت علامہ انورشاکشمیریطُ امکان دارد سورۂ فاتحه مانند دیگر 
آیات دوبار نازل شدہ است؛ یکبار پیش از نزول سورۂ اقراً و یکبار پس از آن. پذیرش 
این نظریه مستلزم این است که نزول بار اوّل سورۂ فاتحه با صفت قرآنیت نبودہ است 
بلکە فرشتەای سورہای را برای ایشان خواندہ بود. بعداً در وقت خود بە حیثیت جزئی از 
قرآن نازل شد( 

۶+ وایت بر این مطلب اتفاق دارند کە آیات ابتدائی 
سورۂ اقرأ الین آبات نازل شدہ ہستند. علامہ سیوطی روایت‌ھای زیادی در تأبید 3 


ذک رکردہاند.(* 


۲۵/۱ الاتقان‎ -١ 
الزمخشری: الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل ۷۷۵/۴ مطبعة الاستقامة قاعرء ۱۳۶۵ھ‎ -۲ 
۲۵/۱ فتح الباری ۵۸۰/۸کتاب التفسیرہ سور اقراً ۴- الاتقان‎ -۳ 


۵- فیض الباری ۲۵/۱ ع- الارقان ۲۴/۱ 





شما در عنوان سورەھای قرآن کریم دیدہایدکه رمگی, یا رمدنی, نوشتہ شدہ است. 
دانستن مفھوم صحیح آنھا ضروری است. 

طبق اصطلاح بیشتر مفشرین بە آیەای ہآیڈ مکی, گفته می شود که تا پیش از رسیدن 
حضرت رسول اکرم 8 بە مدینە در سفر ھجرت نازل شدہ است. برخی از مردم بە آیاتی 
کە در شھر مکە نازل شدہ باشد مکی و بە آیائی کە در شھر مدینە نازل شدہاند مدنی 
میگویند: اما چنین تعریفی از نظر اکثر مفشرین درست نیست. ہرای اینکە بە چندین آیہ 
کە در شھر مکە نازل نشدہاند اما پیش از ھجرت نازل شدہاند مکی گفتەہ میشود. بە 
آیاتی که در منیٰ؛ عرفات؛ سفر معراج و آیاتی کە در سفر ھجرت در طول راہ نازل 
شدەاند نیز مکی میگویند. ھمینطور بە بسیاری از آیات کە در شھر مدینه نازل نشدہاند 
مدنی گفتہ می شود. چنانکہ بە آیاتی کە در سفرھای بعد از ھجرت در فاصلەھای صدھا 
میل دور از مدینه بہ خصوص بە هنگام فنح مک یا غزوۂ حدیبيه در خود شھر مکہ یا 
حومۂڈ آن نازل شدہاند مدنی میگویند.'' این آیۂ قرآنی: فان اللہ یأسرکم ان تؤڈوا 
الامانات ا ی اھلھا4 مدنی است در حالی کە در مک مکرمہ نازل شدہ است.۸"٢‏ 

در واقع تقسیم آیات بە مکی و مدنی بە اعتبار زمان نزول است؛ آیات قبل از تکمیل 
ھجرت مکی و بعد از ھجرت مدنی ہستندہ گرچه در ظاہر امر این تفسیمبندی بە اعتبار 
مقام و جای نزول معلوم شود. 

روایتی مستقیماً از خود حضرت رسول اکرمقٌهةٍ دال بر اینکە آیەای یا سورەای را 
مکی یا مدنی قرار دادہ باشند منقول نیست. حضرات صحابہ و تابعین کە عمرھای خود 
را در راہ حفاظت الفاظ و معانی قرآن کریم صرف کردہاند مکی یا مدنی بودن سورەھا 
و آیەھا رانیز مشخص کردہائد. حضرت عبداللہ بن مسعود ئل با قسم میگوید: قسم بہ 
ذاتی کە معبودی غیر از او نیست دربارۂ هر آ یڈ کتاب اللہ می دانم کە کجا و دربارۂ چه 


۱۸۸/۱ البرھان فی علوم القرآن ۱۸۸/۱ النوع التاسٰشع ۲۔ مناھل العرفان‎ -١ 











کسانی نازل شدہ است؟ا' حضرت عل یلق میگوید: قسم بە خدا! دربارۂ ھر آیە 
می دانم کە روز یا شبء در دشت یاکوہ ہ نازل شدہ است؟۲۸ 

از طریق شواہد دیگری نیز می توان بە مکی یا مدنی بودن سورەها و آیات پی برد. بە 
عنوان مثال آیاتی کە غزوۂ بدر در آنھا بیان شدہ است مسلماً مدنی ہستند یا بیڈ بیشتر آیاتی 
کە مشرکین مکه را مورد خطاب قرار دادہ است مکی می‌باشند. آرای مفسرین دربارۂ 
مکی یا مدنی بودن بعضی از آیات بنابر مختلف بودن اینگونە شواھد و قیاس ھا مختلف ٠‏ 
می شود 

برخی از سورہەھا تماماً مکی و یا تماماً مدنی ہستند. مثلاً سورۂ مدثر تماما مکی 
اسٹ, و سورۂ آل عمران از اڑل تا آخر مدنی است.گاھی چند آیۂ مدنی در یک سورۂ 
کاملاً مکی آمدہ است. مثلاً سورۂ اعراف مکی است اتا از ہ1 اساكُم عَنَ الّْقَريّ ۳ 
کَانَتْ حَاضِرَۃ لیر تا و إِذآَخَد رَبُک من تی آدم4. كپ ۹پ 
آن چند آیۂ مکی در یک سورۂ مدنی آمدہ است. مثلاً سورۂ حج مدنی است اما چھار 
۲ از تا اَرسَلا ِخ اك ِخ تزشولِ و لا تٌاِلاًإِهَ می4 تا فعَذّابُ زم عَقبر 
مکی ھستند, 7 

معلوم شد که عموماً مکی یا مدنی بودن سورہ بە اعتبار اکٹر آیات آن می باشد. هر 
سورەای کە آیات ابتدابی آن پیش از ھجرت نازل شدہ باشد غالباً آن را مکی قرار 


- ہم ہے 
می دادند اگرچە بعضی از آیات آن پس از ھجرت نازل شدہ باشد.(٣‏ 


خصوضیات آیات مکی و مدنی 
علمای تفسیر ہا استقرای سورەھای مکی و مدنی قواعدی با توجه بە خصوصیات 
آٹھا نوشتەاند کە بە کم آتھا بە راحتی و در نگاہ ال مکی یا مدنی بودن سورہ را 


-١‏ الاتقان ۹/۱ به نقل از بخاری -٢‏ ایضاً ۱۸۷/۲ النوع الثمانون بە نقل از معمر 


۳- مناھل العرفان ۱۹۲/۱ 











می توان تشخیص داد. برخی از این قواعدء کلی و برخحی اکثری ہستند. قواعد کلی ایتھا 
ھستند: 
١۔ھر‏ آن سورہای کە کلمۂ کل (ھرگز نە) در آن آمدہ باشد مکی است. این کلمه 
سی و سە بار در پانزدہ سورہ بکار رفته است. تمام این آیات در نصف دوّم قرآن کریم 
می باشد. چنانکە علامه دیرینی سرودہ است: 
ورسانسزلت کل بیئرب فاعلمن وم تأت ف القرآن ‏ نصفہ الاعلىی 
٢۔ھر‏ آن سورہای کە آیهۂ سجدہ داشته باشد مکی است. (این قاعدہ طبق مسلکكک 
حنفیه است. چراکە بە نظر آنھا در سورۂ حج سجدہ نیست. نزد شوافع در حج سجدہ 
ہست و آن مدنی میباشد. لذا سورۂ حج از این قاعدہ مستثلیٰ است).!' 
٣۔غیر‏ از بقرہ؛ هر سورەای کە داستان آدم و ابلیس در آن آمدہ باشد مکی است۔ 
۴۔در هر آن سورہای که اجازۂ جھاد یا احکام آن مذکور باشد مدنی است. 
ا ا ا ا ا 
عنکہوت را از این قاعدہ استثناکردەاند. اما تحقیق این است کە سورۂ عنکبوت من حیث 
المجموع مکی است. آیاتی از این سورەکه ا در آن باشد مدنی است, 
قواعد اکثری و اغلبی اینھا هستند: 
١۔‏ خطابِ در سورەھای مکی با ایھا الناس و در سورەھای مدنی با ٛایہا الڈیسن 
آمنوا4 صورت میگیرد. 
٢۔‏ سورەها و آیەھای مکی کوتاہ و مختصر و سور و آیات مدنی طویل و مفصل 


ھستند, 


-١‏ این قاعدہ از اثقان و غیرہ اخذ شدہ است۔ این قاعدہ طبق نظریة مکی بودن سورۂٔ حج درست است. و اگر 
مدنی قرار دادہ شود چنانکە از بعضی از صحابه و تابعین روابت شدہ است سورۂ حج از اپ ین قاعدہ مستثنی 


خوامد بر (تقی) 











٣۳‏ موضوع سورەھای مکی: توحیدہ نبوت: معادہ به تصوی رکشیدن مناظر حشر و 
نشر؛ تلقین صبر و تسلّی بە حضرت رسول اکرمئٌٌٍ و داستان‌ھای امتھای پیشین 
می باشد. احکام و قوائین در آن‌ھا کم بیان شدہ است. مسائل خانوادگی؛ قوائین مدنی: 
احکام جھاد و فتالء حدود و فرایض در سورەھای مدنی بیان شدەاند. 

۴۔در سورەھای مکی مقابله با بت پرستان است و در سورەھای مدنی با اھ لکتاب و 

۵ اسلوب بیان در سورەھای مکی بسیار پرشکوہ و باعظمت است. استعارات؛ 
تشببھات و تمثیل ھای زیادی در آتھا وجود دارد و انبار کلمات بسیار وسیع است. 
اسلوب بیان در سورەھای مدنی سِا سادہاست: 

تفاوت محیط مخاطبان؛ اوضاع و احوال باعث تفاوت این اسلوب بیان سورەھای 
مکی و مدنی شدہ است. مسلمانان در زندگی مکی سر وکارشان بابت پرستان عرب بود. 
حکومت اسلامی شکل نگرفته بود. بە عمین خاطر در این دوران: تصحیح عقاید 
اصلاح اخلاق: رد معقول بت پرستان و اظھار شأن اعجاز قرآن کریم در اولویت کاری 
قرا رگرفت. اما در مدینہ طیبه؛ حکومت اسلامی تشکیل شدہ بود. مردم گروہ گروہ بہ 
اسلام پناہ می آوردند. بت پرستی ارزش خود را از لحاظ علمی از دست دادہ بود. بیشتر 
رویاروپی‌ھای نظری ۔عقیدتی ہا اھ ل کتاب بود. بە ھمین خاطر بە بیان احکام و قؤانینء 
تعلیم حدود و فرابض؛ رد اھل کتاب اھمیّت زیادی دادہ شدہ و اسلوبی مناسب با آن 
اتخاذ شد. ۱ 

انسانی کە انصاف داشته باشد این اختلاف اسلوب و مضامین قرآنی را در پرتو 
شکلگیری تدریجی اوضاع و احوال بە آسانی خواهد فھمید. مستشرقینی کە آتش 
دشمنی با اسلام هر لحظه در دل‌هایشان شعلەور است کوشیدہاند از تفاوت بین اسلوب 
مکی و مدنی نتایجی از پیش خود در آورند. به قول بعضی از آنھا قرآن (معاذ اللہ) کلام 
خود آنحضرتقَيٍ است. بہ ھمین خاطر با توجە بە اختلاف محیط و اوضاع اسلوب‌ھای 








مختلفی را بر میگزیدند. اگر کلام اللہ می بود اسلوب آن از دور و برش متآأثر نمیشد. 
کسی که ذرہای از انصاف در دل و الد عقلانیتی داشتہ باشد بیھودگی این اعتراض 
عنادآمیز را درخواہد یافت. روح اصلی علم بلاغت این است کە کلام با اقتضای محیط و 
مخاطب مطابقت داشتہ باشد. با هر مخاطبی در هر محیطی ھمیشە با یك اسلوب سخن 
گفتن دلیل ناآگاھی از آداب اساسی بلاغت و بدذوقی بیش از اندازہ است کسی می تواند 
این چنین توقعی از کلام الله تعالیٰ داشتہ باشد کە بر اعتراضات ببھودہ اصرار داشتهہ 
باشد.(') 


زمان و مکان نزول 

مفسرین آیات قرآنی را بە اعتبار زمان و مکان نزول ہم تقسیم کردہاند. بە عنوان 
مثال آیات حضری بە آیەھابی گفتہ می شودکه در وطن حضرت رسول اکرمقٌيهُ نازل 
شدەاند و بیشتر آیات از ھمین قسم ھستند ٠‏ آیات سفری آیەھایی هستندکە در سفر نازل 
شدہاند. مثلاً آیۂ 1إ الله بَا تم آَغ ثُودُوا الامائاتِ إلی اَهْيَِا 4 در سفر فتح مکہ فرود 
آمد. علامہ سیوطی تقریباً چھل آیە از این قسم برشمردہ است." اقسام ذیل نیز بیان 
فرمودۂ ایشان است: 

)١(‏ نھاری: آیاتی کە در روز نازل شدہاند. بہ قول علامہ اہن حبیب بیشتر آیات از 

)١(‏ لیلی: آیاتی کە شب هنگام نازل شدہاند. مثلاً: آیات آخری سورۂ آل عمران 
ان فی خَلقِ السواتِ و الاَزضِ وَاخْتلاَفِ اللَّيلِ 2 اللْہار لات ل٣ُؤلی‏ الاب 4 در شب 
نازل شدند. علامہ سیوطی دوازدہ مثال دیگر غیر از این در اتقان ذک رکردہ است۔ 


-١‏ نیازی نمی پینیم کە در اینجا بە این اعتراض لغو پاسخ علمی دادہ شسود. جھت آگاھی بیشتر از ایتگرنه 
اعتراضات و پاسخ مفصل آنھا مناھل العرفان شیخ زرقانی جلد ١‏ از صفحة ۱۹۸ تا ۲۳۲را مطالعه بفرمایید۔ 


۲٢ الاتقان: ۱۹/۱تا‎ ٢ 











)٣(‏ صیفی: آیاتیکە در فص ل گرما (بھار و تاہستان) نازل شدہاند. مثلاً: آخرین آیۂ 
سورۂ نساء ف يَسْتَُْونَكَ شٍِ الله بْيِِكُم نی الْكلالَةی بہ روایت حضرت عم رتا در 
صحیح مسلم این آیە در فصل گرما نازل شدہ بود. بە استناد روایات دیگر؛ این آیات در 
حجة الوداع نازل شدہ بودند. از این معلوم شد تمام آیاتی کە در حجة الوداع نازل 
شدەاند صیفی ھستند. مثلا: ف(اَلَيَزمَ اَكْمَلتُ لَکُم دنَکُ4. 

(۴) شتائی: آیاتی کە در فصل سرما (پابیز و زمستان) فرود آمدند. مثلاً آیات 
سورۂ نور: ان الَذينَ ججاء وا الف 4 ۔در رد کسانی کہ به حضرت عاہشه رضی اللعنھا 
تھمت زدند ۔در فصل سرما نازل شدہ بودند: در صحیح بخاری از خود حضرت عایشه 
رضی ال عنھا چنین روایت شدہ است. آیات سورۂ احزاب دربارۂ غزوۂ خندق از ھمین 
قسم است۔ برای اینکه این غزوہ در فصل سرما رخ دادہ بود. 

(۵) فراشی: آیاتی ھستند کە ہنگامی کە حضرت رسول اکرمكَ در رختخواب 
بودەاند نازل شدہاند. آیۂ ل وَالله يَكصِمُكَ من الّاٍں ۸۹ در چنین حالتی نازل شد. علامه 
سیوطی دو مثال دیگر نیز برای آن ذک رکردہ است. 

)٦(‏ نومی: آیاتی کە در حالت خواب نازل شدند. مثالیٰ کە برای این قسم پیش 
کردہاند روایتی از صحیح مسلم است. حضرت انس َال می فرماید: باری حضرت _ 
رسول اکرم پل در میان ما تشریف داشتند که ایشان را چرت گرفت. سپس ابشان‌ئٌ در 
حالیکە تبسم بر لب داشتند سر مبارک را بلندکردند و فرمودند: ھمینٹ سورہای بە من 
نازل شد. آنگاہ سورۂ إِنَا اَعْطَیْنَاك الْکَوتَریچ را تلاوت فرمودند. 

اتا محقّق این است کە ھیچ آیۂ قرآنی در ھنگام خواب بە حضرت رسول اکرمِقَ 
نازل نشد. برای کیفیتی کە در روایت بالا تعبیر بە چرت شدہ است لفظ راغفاءۃم در اصل 
حدیث بکار رفتہ است. امام رافعی و غیرہ می فرمایند مراد از آن خواب نبست بلکه 
حالتی است مخصوص کہ بە ہنگام نزول وحی بر ایشانقچ طاری میشد. استدلال از 


-١‏ مائدہ: ۷۰پ 











این حدیث بر نزول قرآن در خواب درست نیست., علامہ سیوطی ہم امام رافعی را تأبید 
کردہ است!'؟ 

(۷) سماوی: آیاتی کە در وقت معراج در آسمان نازل شدند. در این بارہ روایتی 
فقط در صحیح مسلم وجود دارد. طبق این روایتء آیات آخری سورۂ بقرہ در شب 
معراج نزدی بە سدرۃ المنتھیٰ نازل شدند۔!" 

(۸) فضائی: بە قول علامہ ابن عربی آیاتی ھستندکە نە در آسمان و ئە در زمین نازل 
شدہاند. به گفتڈ او سہ آیه سورۂ صافات ه1 ما وِنَّا إِلاَلَه مَقَّامٌ لوم4 ... و یکٹ آیە از 
سورۂ زخرف: فوَاسلْ َئ اَزمَلنا ِؿ قلِكَ ِن نَا 4 از ممین قسم می باشند. علامہ 


سبوطی می فرماید: سندی برای این نیافتم. 


نزول تدریجی قرآن کریم 

پیشٹ رگذشت کہ قرآن کریم دفعةً و بە یکبار بر حضرت رسول اکرمقٍ نازل نشد 
بلکە اندک اندک تقریباً در مدت بیست و سە سال فرود آوردہ شدہ است. گاھی 
حضرت جبرئیل طل یک آیۂ کوچ وگاھی جزئی از یک آیہ وگاھی چندین آیە 
می آورد. کوچکترین بخشی از یٹ آیۂ طولانی قرآن کریم کە بطور مستقل نازل شد 
یڑ اولی الشَرِ'' است. سورۂ انعام سورەای است که تماماً در یٹ مرتبه نازل شدہ 

است۔(۳ 

بعضی از علما ہا استناد بە روایتی از ابن عساکر میگویند جبرئیل امین طِا بیش از 
پنج آیە در هر بہار نیاوردہ است. علامہ سیوطی می فرماید: بیش از پنج آیە نازل شدہ 
است؛ مثلاً نزول دہ آیە بە یی وقت در واقعۂ اف از احادیث صحیح بە ثبوت رسیدہ 
است. حضرت جبرثیل طلي پنج آیە پنج آیە به حضرت رسول اکرمقٌل می خواند تا 


١۔‏ الاتقان ۲۳/۱ -٢‏ ایضاً ۲۴/۱ 


۳۔نسا ۹۴ ۴>تفسی راب نگثیر ۲۲۳۲/۴ 








ایشان ئل هر پنج آیہ را جداگانه یادکنند. امام بیھقی از حضرت ابوالعاليه نقل میکند: 
۔پنج آیە پنج آیە از قرآن یاد بگیرید. چراکە حضرت رسول اکر بە ھمین روش از 
حضرت جبرثیل لئ یاد میگرفتند.!؟ 

چرا قرآن کریم بە جای یکدفعه نازل شدن؛ اندک اندک و بتدریج نازل کردہ شد؟ 
مشرکین این سؤال را از حضرت رسول اکرم لچ کردہ بودند. برای اینکه آتھا عادت 
داشتند قصیدہای را در یک وقت بشنوند. نزول تدریجی برای آٹھا شگفت آور بود. 
کتاب‌ھای تورات: زبور و انجیل پیش از قرآن بە یک بار نازل شدہ بودند. روش 
تدریجی در آنھا نبود. باری تعالیٰ خود بە این پرسش با این کلمات پاسخ دادہ است: _ 

لو قا الَّدِين کتزرا ول نل علیہ ارح جُلَةَ واجةۃكَذلِك اثِتَ ِہ فا و 
رتلۂ نوتیز لا يئوك پقل ال جا ال وَاَحسَ تْيۃاً۸4' 
و گفتند کافران چرا فرود آوردہ نشد بر پیغامبر قرآن بە یک دفعه ھم چنین 
بدقعات آوردیم تا استوار سازیم بە آن دل ترا و خواندیم آن بە آھستگی و نیارند 
کافران پیش تو ھیچ داستانی مگر بیاریم پیش تو جوابی راست و نیکوتر در بیان. 
امام رازیظل حکمتها را برای نزول تدریجی قرآن کریم در تفسیر این آیە بیان 
فرمودہاند۔ در اینجا بە ذ کر خلاصەای از آنھا اکتفا میکنیم: 

١۔‏ حضرت رسول اکرمٌ اتی بودندہ سواد خواندن و نوشتن نداشتند. اگر تمام 
قرآن بە یکبار نازل کردہ میشد حفظ و ضبط کردن آن دشوار میشد. چون حضرت 
موسیٰ طأق خواندن و نوشتن یاد داشتند تمام تورات در یٹ مرتبە نازل کردہ شد. 

٢۔اگر‏ تمام قرآن یکدفعہ نازل می شد پایبندی بە تمام احکام بلادرنگ شروع 
می شد و این با تدریج حکمیمانەای کە در شریعت لحاظ شدہ اسٹ مخالف میشد. 


-١‏ الاتقان ۴۴/۱ النوع السادس عشر المسئلة الاولی 


۳٣ و۳٣ الفرقان:‎ -۳ 











۳۔ھر روز اذیت و آزار جدیدی از طرف قوم بہ حضرت رسول اکرمئچ می رسید. 
بارہار آیات قرآنی آوردن حضرت جبرئیل طاٍاٌ مقابله با آزارما را آسان می کرد و 
باعث تقویت قلبی برای ایشان ہچ می شد. 

۴۔بخش بزرگی از قرآن کریم در ارتباط با جریانات: رویدادھا و پاسخ بە سژالات 
است, نزول این آیات زمانی مناسب بود کہ رویدادھا بہ وجود آمدند و سؤالات مطرح 
شدند. از این طریق بە بصیرت مسلمانان افزودہ می شد و حقانیت قرآن با بیان خبرھای 
غیبی؛ آشکارٹر میشد۔(" 


ترتیب نزول و ترتیب کنونی 

قبلگفتہ شد کہ ترتیب نزولی قرآن کریم به حضرت رسول اکرمقِ مثل شرتیب 
امروزی قرآن نبود بلکە با توجه بە ضرورت و حالت وقت نازل می شد. وقتی کہ آیەای 
نازل میشد حضرت رسول اکرم پچ بە کاتبان وحی میگفتند: این آیە را در فلان جای 
فلان سورہ بنویسید. آیات در ھمانجابی کہ حضرت رسول اکرمقٌٌُِ گفتہ بودند نوشتہ 
می‌شدند. نہ حضرت رسول اکرمقيُ و نہ صحابہ کرام رضی اللعنھم جھت محفوظ 
نگھداشتن ترتیب نزول اقدام نکردند. ھنگامی کە قرآن بە تکمیل رسید مردم دربارۂ 
ترتیب نزول آیات چیزی بە خاطر نداشتند. علم ترتیب نزول بعضی از سورەھا و آیات را 
بطور جزئی می توان حاصل کرد اما برای تمام قرآن کریم نمیتوان بە طور یقین ترتیب 
نزول بیان کرد. علامہ سیوطی در الاتقان بہ کم برخی از روایات کوشیدہ است تا 


ترتیب نزول سورەها را بیان کند. ١‏ امّا آنچه کە بطور یقین از آن روایات ثابت می شود 


-١‏ التفسیر الکبیر للامام الرازی ۳۳۶/۶ المطبعة العامرۃ ۱۳۲۴ھ 
۲ الاتقان نوع )١(‏ ۱۰/۱ نا ۱۲ء آرتر مببضر نسخه خطی ہکتاب المبانی فی نظم المعانی؛ از دانشمند نامعلوم 
اندلسی را ہا نام ٥مقدمتان‏ فی علوم الفراںم سر سر۔ است. روایات مختلف ٹرتیب نزول در آن نیز بیان شدہ 


است اما میچکدام قابل اعتماد نیست. مقدمتان فی علوم القرآن ترتیب از آرتر مبیضر مکتبە الخانجی مصر 





سے چ ہے سس ےچس ممیت لت جشچ سے چش ےے سے ےھجم 
علوم القرآن ا ا ہر رہہ ہیں سییصص 1ء پنچادەوسه 





مکی یا مدنی بودن سورەھاسٹ نە تفصیلات ترتیب نزول. برخی از مستشرقین مم در 
سی ۔ -۔ ٠‏ 4 ۰ ۔ 
گذشتەای نە چندان دور برای تعیین ترتیب نزول کوشیدەاند. پیش از ھهمه مستشرق 
مشھور آلمانی نولد یکی آغاز بە این کا رکرد۔!' بعد از آن؛ بسیاری از نویسندگان غربی 
بە این موضوع علاقہ نشان دادند. ویلیام مو رکاری جداگانە در این خصوص انجام دادہ 
استٹ(٢‏ 


سنا 

جی ام رادویل ترتیب سورہہا را طبق ترتیب تاریخی نولد یکی ۔بھ زعم خودش - 
بجای ٹرتیب معروف قرار داد و ترجمۂ انگلیسی قرآن کریم را طبق ھمین ترتیب تشر 
کرد.؟ ھارت ویگ ھرشفیلد دز ابتدای قرن بیست مکوشید ترتیب تاریخی نە تنھا سورەھا 
بلکە آیەھا را ہم تعیین کند۔٣‏ ریچس بلاشر این کار را در ترجمۂ فرانسوی خود به 
عھدہ گرفت! ریچارد بیل ھم در این زمینه در جھان غرب بە شھرت رسید+ این 
کوشش مستشرقین تا عنوز ہم ادامه دارد. بعضی از مسلمانان با تأثر از اینان شروع بە 
تحقیق ترتیب نزول کردہاند۔!۷" 

اٹا بە نظر ما تمام این کوشش‌ها مترادف است با صرف وقت در کارھابی کە ھرگز 
نمی توان بە نتیجۂ یقینی رسید. مبنای بیشتر تحقیق و کوشش مذکور مستشرقین دربارۂ 


متن؛ قیاس ‌ھای خودشان است. اختلاف در ترتیب اراە کردۂ ھر یک نتیجة اختلاف 


سا م از صفحه ٢‏ ما ۱۶ 

ہا٦٥۰٭, دع عنااہہ6 حددہمہ() ت5 ءاطءزادہ6 ہ77‎ 1860 -١ 
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۷-یعقوب حسن:کشاف الھدی ص ۱۷۵ تا ۱۸۲ دفتر اشاعت مدراس ۱۳۴۳ھ 








قیاس آٹھاسٹ. لذا استفادۂ خاص عملی از این قیاس‌ھا و تخمین‌ھا با وجود مزاران 
کوشش مشکل بہ نظر می ‌رسد. در واقع ذھنیتی مخصوص در پس این کوشش‌ها بر 
مستشرقین کارفرماست. بە نظر آتھا قرآن کریم تا ھنوز غیرمرتّب است. ترتیب اصلی 
قرآن ترتیب نزولی آن است. امّا چون هنگام نزول بر چیزھای متفرق و پراکندہ نوشتہ 
شد ترتیب محفوظ نماند. رادویل در مقدمۂ ترجمۂ قرآن کریم نوشته است: وقتی کە 
حضرت زید بن ثابت تل نوشتەھای متفرق را جمع میکرد هر نوشتەای راکە بدستش 
می رسید بە ھمان ترتیب می نوشت. ترتیب تاریخی یا معنوی در آن ملحوظ نبود۔!؟ 
ترتیب کنوئی قرآن کریم بە خیال او نقصی است (معاذ اللہ) کە به زعم خود می خوامد 
آن را با رتحقیق, خود دور سازد!! در حالی که این تصوہرکشی از واقعات نە تٹھا خیالی 
بلکە مخالف ہا دلایل روشن است. برای اینکە ترتیب آیات قرآنی بە اتفاق علما از وحی 
ثابت شدہ است. 

حضرت عثمان ئل می فرماید: وقنی کە آیەای بە حضرت رسول اكرمقٌ نازل 
میشد بە کاتبان وحی میگفتند این آیە را در فلان سورہ پس از فلان آیە بٹویسید۔!" 
صحابۂ کرام قرآن کریم را طبق ھمان ترتیبی کە حضرت رسول اکرمقٍَ یاد دادہ بودند 
حفظ کردند. این حرف کاملاً نادرست است کہ حضرت زید بن ثابت لإلُّّ بە ترتیبی کھ 
آیہ بدستش می رسید می نوشت. اگر چنین می بود آخرین آیۂ قرآن کنونی لإمن المؤمنین 
رجال صدقوا...4 بابد باشد, چراکە آخرین آبەای کہ حضرت زید اك آن را بافت 
ھمین بود. در حالی که این آیه در سورۂ احزاب درج شدہ است. از این واضح شد که 
وقتی کە آیەای نزد حضرت زبد لإِلّ و ھمرامان او آوردہ می شد آن را در ھمانجابی 
که حضرت رسول اکرمقُ گفته بودند می نوشتند. البته اھل غلم دربارۂ ترتیب سورەھا 
دو رأی دارند. برخی میگویند: این ھم بوسیلڈ وحی تعبین و مشخص شدہ بود و بە نظر 
"2-١‏ 1953 ۵0م (3۰131:0صا) د۳ہک 72 7.۸۸[ ,لل!٭×فؤمڈط 


۲- سنن اربعه: مسنداحمد بە نقل از فتح الباری ۸۷۶۵۹ 





عدہای دیگر صحابه ہا اجتھاد خود آن را ترتیب دادند. صحیحتر این است که ترتیب 
بعضی از سورەها بوسیلۂ وحی تعیین شدہ بود. دربارۂ بعضی از سورہەها امر صریحی نبود. 
مٹل سورۂ توبہ کە صحابہ بە اجتھاد خود آنرا پس از سورۂ انفال گذاشتند۔!'' 


اسباب نزول 
آیات قرآن کریم دو قسم ہستند: آیاتیکھ الله تعالیٰ آنھا را از خود نازل کردہ است 
یعنی واقعەای یا سؤال سؤا لکنندہای سبب نزول آنھانشدہ است. دوم آیاتی ہستند کہ بە 
سبب واقعەای یا در جواب سؤالی نازل شدہاند۔ بە ایٹھا پیش زمینه آبات باید گفت. بہ 
این پیش زمینه در اصطلاح مفسرین رسبب نزول, یا وشن نزول, میگویند. بە عنوان مثال 
این آیڈ سورۂ بقرہ در واقعەای خاص نازل شدہ بود: 
(ر لاکٹکھڑا الَثرکتِ حق زیخ ز لآحة خَلٌ ِن مشْرِكَد و لز اَمْجَنکُ4(" 
01 ۷۹" 
مسلمان بھتر است از زن شرک آرندہ اگرچھ شگفت آوردہ باشد شما را۔ 
حضرت مرئثد بن ابی مرثد غنوی ا با زنی بە نام عناق در زمان جاھلیت رابطه 
داشت, پس از اسلام آوردن بە مدینه طیبه آمدو آن زن در مکە مکرمه ماند. حضرت 
براسیگ جھت انجام کاری بە مکە رفت. عناق او را بە گناہ دعوت داد. حضرت 
ند لق قاطعانہ انکا رکرد وگفت: اسلام بین من و تو حائل شدہ است. اگر تو بخواھی 
من 7 از حضرت رسول اکر اجازہ نکاح بگیرم. حضرت مرثدِلّّ بە مدینہ 
طیبہ بازگشت و از حضرت رسول اکر اجازۂ نکاح با عناق را طلبید و اظھا رکرد که 
بە او علاقمند است. در آن وقت این آیە نازل شد و از نکاح بازنان مشرک بازداشت ۳ 


این واقعه سہب نزول یا شأن نزول آیۂ مذکور است. 


۲٢٢ تا ۳۵ ۲۔بقرہ:‎ ۳٣/۹ فتح الباری: باب تألیف القرآن:‎ -١ 


۳- الواحدی: اسباب النزول ص: ۳۸مصطفیٰ البابی مصر ۱۳۷۹ھ۔ 





اھمیت و فواید شأن نزول 

کسانی کە رسوخ و پختگی در علم ندارند اھمیت اسباب نزول را انکار میکنند و 
میگوبند قرآن کریم بە ذات خود آنقدر واضح است که نیازی بە دانستن اسباب نزول از 
0وہ آن نیست. این نظریه کاملاً باطل و ہی اساس است. علم اسباب نزول برای 
تفسیر قرآن حیثیت حیثیت شرط لازم را دارد. فایدەھای بی شماری دارد. در اینجا چند فاہدہ 
ذکر میکنیم: 

١۔‏ علامه زرکشی می فرماید: الین فایدۂ دانستن اسہاب نزول این است که 
حکمتهای احکام واضح می‌شوند. الله تعالیٰ حکمی را چرا و در چه حالنی نازل 
فرمودہ است معلوم می شود.' در سورۂ نساء می فرماید: 

یا تا الَِينَ ٹوا ٹوا الطٌلوۃً و أََتیشُکاریٰ 4 
ای مؤمنان بھ نماز نزدیک مشوید حال آنکە شما مست باشید. 

بدون روابات شأن نزول؛ طبیعی است کہ این سؤال مطرح شود کە نزدیٹ نشدن بہ 
نماز در حال مستی در حالی کە حرمت شراب از قرآن بە ثبوت رسیدہ است چه معنیٰ 
دارد؟ پاسخ بە این سؤال فقط با استفادہ از شأن نزول دادہ خواد شد. حضرت على تل با 
در بیان سبب نزول این آیە می فرماید: حضرت عبدالرحمن بن عوف کل عدہای از 
صحابہ را بی پیش از حرمت شراب بە غذا دعوت کرد. پس از صرف غذا شراب نوشیدہ شد. 
وقت نماز فرا رسید. امام بە خاطر مست بودن در تلاوت آیات قرآنی اشتباہ کرد. ان آیہ 
ہر این واقعه نازل شد.( ٣٢‏ 

٢۔گاھی‏ آیە بدون سبب نزول؛ درست فھمیدہ نمی شود. اگر سبب نزول نباشد انسان 
مفھوم آیە را اشتباء خواہد فھمید. بہ چند مثال توجہه فرمایید: 


-١‏ الزرکشی: البرمان فی علوم القرآن ۲٢/۱‏ عیسیٰ الباب ۱۳۷۶ھ۔ 
-٢‏ تفسیر اب نکثٹیر: ۵۰۰۱/۱ مطبعة مصطفی محمد ۱۳۵۶ھ۔ 





طول ال و الب نایم تولُوا تقد ال4(" 
و الله راست مشرق و مغرب هر سو که رو آورید ھمانجاست روی الله 
اگرشأن نزول این آیە پیش رو نباشد از ظاہر آیه چنین معلوم می شودکه روکردن بە 
سمتی خاص در نماز ضروری نیست. مشرق و مغرب ھمہ در ملکیت الله تعالیٰ مستند و 
او در هر سمت وجود دارد. بناہراین بە هر طرف ر وکردہ شود نماز درست خواھد شد. 
بد یھی است کە این مفھوم نادرست است, خود قرآن کریم رخ کردن بە کعبە را در جاپی 
دیگر ضروری قرار دادہ است. 
فقط شآن نزول؛ این گرہ را خواد گشود. حضرت عبداللہ بن عباس قإِلُّ می فرماید: 
وفتی کە قبلڈ مسلمانان از بیت المقدس بە کعبە تغبیر یافت یھودیان لب بە اعتراض 
گشودند. این آیە در پاسخ بە این اعتراض فرود آمد.۔'؟ مطلب آیە این است کھ ھر سمتی 
را خدا ساختہ است و او در ھر سو وجود دارد۔ رو کردن بە ھر آن سوبی کھ او حکم 
دھد واجب است. مجالی برای دخالت قیاس ون نت 
لیس عَل الَذِينَ آموا و غیلڑا الشَا حاتِ جُنَاخٌ فیا طیمڑا اذ ما انَعُوا ت 
موا ۳(4 
ٹیست بر کسانی کە ایمان آوردند و عملھای شایستهھ کردند گناھی در آنچه 
. خوردند چون پرھیزگاری کردند و ایمان آوردند. 
با توجہ بہ ظاہر آیە می توان گفت کە خورد و نوش ھیچ چیز برای مسلمانان حرام 
نیست. اگر ایمان و خوف خدا در دل انسان باشد و عملش نیک باشد ھرچهہ خواست 
بخورد و بنوشد. کسی بر این بناکه این آیه متصلاً پس از آبات تحریم شراب آمدہ است 
می تواند بگوید کە این آیە اجازۂ شرابخواری بە اشخاص مژمن و شایستہ ۔معاذ اللہ - 


دادہ است. این احتمال محض نیست. چراکه بعضی از صحابه از این آ یه بە مغالطه 


۳۳/۱ الاتقان:‎ -٢ ۱۱۵ البقرة:‎ -١ 


۳- المائدة: ۹۳ 








پنجاہ وھشت یی یو بب بت علوم القرآن 





افتادند. آنان با استدلال از ھمین آیه در حضور حضرت عمرلإلّ ا گفتند: اگر شرابخو 
د رگذشته نیکوکار بودہ باشد و زندگی خود را غالبا در انجام کارھای نی گذراندہ باشد 
بر او حذّ (سزای شرعی) نیست. حضرت اہن عباس رضی اللعنھما اشتباہشان را با شأن 
نزول این آیە رفع کرد.''؟ 
برخی از صحابه ھنگامی کە حرمت شراب و قمار نازل شد پرسیدند: عاقبت 
صحابہای کە پیش از نازل شدن حکم حرمت وفات یافتەاند و مرتکب شراہخواری و 
قماربازی در زندگی خود شدہاند چە خواھد شد؟ این آیە در پاسخ بە این پرسش نازل 
شد. یعنی مؤمنانی کە پیش از نازل شدن حکم حرمت: شراب یا مال قمار خوردەاند 
معذب نخواھند شد بشرطی کە مؤمن و پابند احکام دیگر بودہ باشند۔!؟ 
فا السَّنَا و الزوَۃَ ین مَعَائر الہ ق حَجّ الَيتَ آر اعْتَمر َر فَلاَكُتَاحَ عَليِه أَنْ بت 
ا ۳(4 
هر آئینه صفا و مروہ از نشانەھای الل است. پس هر کە حج خانه کند یا عمرہ بجا 
آرد پس بزہ ٹیست بر وی در آنکە طواف کند در میان این هر دو۔ 
از ظاھر این جمله دپس بزہ (گناہ) نیست ہر وی, معلوم می شود کە سعی بین صفا و 
مروہ در دوران حج پا عمرہ فرض یا واجب نیست فقط جایز است. حضرت عروہ بن 
زبرككّ چنین فھمیدہ بودند. حضرت عایشه رضی الهعنھا بە او فرمود: دو بت بر سر این 
د وکوہ در زمان جاھلی تگذاشتہ شدہ بود, نام یکی اساف و نام دیگری نائله بود۔ صحابہ 
فک رکردند کە شاید سعی بە سبب این دو بت ناجایز شدہ باشد. این آپہ جھت رفع این 
اشکال نازل شد.!٣‏ 


این چند مثال برای ئمونه می باشد وگرنە مثال ھابی از این دست زیاد هست که 


-١‏ القرطبی: الجامع لاحکام القرآن ۲۹۷/۶ قاھرہ ۱۳۸۷ھ 
-٣‏ القرطبی: الجامع لاحکام القرآن ۲۹۴/۶ ۳- البقرہ: ۱۵۸ 


۴ مناھل العرفان ٥/١‏ به نقل از صحیح بخاری 











ھممگی بیانگر این مطلب ہستند کہ مفھوم صحیح بسیاری از آیات بدون علم سبب نزول 
درک نمی شود. ٴ 
۳۔ہسا اوقات قرآن کریم کلماتی راکه ارتباط عمیق با شأن نزول دارند بکار می برد. 

اگر پیش زمینۂ صحیح آنھا معلوم نباشد ۔معاذ الله ۔ آن کلمات بی فایدہ و بی ربط بە نظر 
می رسند و بر فصاحت و بلاغت قرآن کریم اشکال وارد می‌شود. 

ض4( 

و آنانکه نومید شدند از حیض از جملە زنان شما اگر به شبھه افتادید پس مدت 

ایشان سە ماہ است و آنانکه بە سن حیض نرسیدەاند نیز مدت ایشان سه ماہ 


است۔ 

ظاھراً جملۂ واگر بە شبهه افتادیدم در این آیە فایدۂ بخصوصی ندارد؛ تا جابی کە 
اھل ظاہر بناہر ھمین جملە قائل بە این شدند کە پیرزن یکھ حیضش منقطع شدہ است اگر 
دربارۂ حمل تردیدی نداشته باشد عدّتی بر او واجب نم یگرددل؟ 

سبب نزول نشان می دھد کە این جمل چہ فایدہەای دارد, حضرتِ ابی بن کعب تل 
می فرماید: زمانی کە عدت زنان در سورۂ نساء بیان کردہ شد از حضرت رسول اکرم پت 
پرسیدم: یا رسول الله! زنائی هستند کە عدتشان در قرآن کریم بیان نشدہ است. دختر 
بچە‌ھابی کە حیض از آنان نمی آید۔ دم پیرزنانیکه حیضشان منقطع شدہ است و سم . 
زنان حاملہ, این آیە در این مورد نازل شد و احکام ہر سە قسم را بیان کرد 


لاد تَشَیئِ مَتَاکَکُم اڈکُزوا الله کک ِکُع آبا کم ٣(4‏ 


پس چون ادا کردید ارکان حج خویش را پس یاد کنید الل را یعنی در منیٰ مائند یاد 


١۔‏ الطلاف: ۴ ۳ الاتقان: ۳۰/۱ 


۳- تفسیر اب نکثیر ۳۸۱/۴ ۴ البقرہ: ٣٠٢‏ 











کردن شما پدران خویش را. 
اگر سبب نزول پیش رو نباشد این قسمت از آیە رمانند یادکردن شما پدران خویش 
راہ بی ربط بە نظر می آید. چراکە قابل فھم نیست کە چرا یاد الله در این مقام خاص بە یاد 
کردن آبا و اجداد تشبیه دادہ می شود؟ سبب نزول؛ این را واضح می‌سازد. عادت 
مشرکین عرب این بودکه پس از فراغت از ارکان حج مفاخر ‏ وکارنامەھای آبا و اجداد 
خود را در وقوف مزدلفه بیان می کردند. باری تعالیٰ می فرماید که از این بە بعد بجای 
اینکە با یاد کردن نیاکانتان خودستایی بکنید اللہ تعالیٰ را یاد بکنید۔'' 
۴۔کم نیست در قرآن کریم جاھابی کە بە واقعەای خاص مختصراً اشارہ شدہ است. 
تازمانی کە واقعہ معلوم نباشد مطلب آیات را نمی توان فھمید. 
ھا ریت إِإرَمَیتَ ولک اللهزمیٰ4 
و تو یا محمد نیفکندی وقتی کھ افکندی ولیکن الل افکند. 
٭ این آیە بە واقعەای در غزوۂ بدر اشارہ میکند کە منگامی کە حضرت رسول 
اکرملٍ در محاصر؛ کفار قرار داشتند مشتی خاک بە طرف آنھا پرتاب کردند و 
محاصرہ را شکستند.؟اگر این سب نزول مستحضر نباشد چگونه می توان مطلب آیە را 
فھمید؟ 
بیان تمام فایدەھای اسباب نزول در اپنجا مقصود نیست اما از مثال‌ھای مذکور 
اھمیّت اسباب نزول در تفسیر قرآن کریم بسیار واضح شد. امام مھدیطل می فرماید: 
تا زمانی کە سبب نزول و واقعه مربوط بە آیہ معلوم نباشد بیان کردن مفھوم آیہ 
غیرممکن است,." 


کسان یکە اھمیت اسباب نزول رادر تفسیر قرآن کریم انکار میکنند یا ناآگاہ ھستند 


1- اسپاب النزول للواحدی ص: ۳۴ ۲- اسہاب النزول للواحدی ص: ۱۳۳ 


۳- ایضا:ص ۴ 











و یا می خواهند با قطع نظر از اسباب نزول؛ مضامین قرآن را بە دلخواہ خود تفسی رکنند. 


اسباب نزول و شاہ ولی الله 
برخی بحث تحقیقی حضرت شاہ ولی الله محدّث دھلویلِلُ راک دربارۂ اسباب 
نزول د رکتاب خود ہالفوز الکبیر, انجام دادہ است بخوبی نفھمیدەاند. بہ ھمین خاطر 
نسبت بہ حضرت شاہ ولی اللہ گفتند: بە اسباب نزول در تفسیر اھمیت ندادہ است یا از 
اھمیٔت آن کاسته است. نفھمیدن منظوز حضرت شاہ باعث این گمان شدہ است. واقعیت 
این است کە ابشان ھم مائند جمھور امّت علم اسباب نزول را برای تفسیر شرط لازم قرار 
می دھد. آنچه ایشان نوشتەاند این است: 
و یذکر ا حدثون فی ذیل ایات القرآن کثیر امن الاشیاء لیست من قسم سہب 
الژول فی ال حقیقة مثل استشہاد الصحابة فی مناظراتہم بایة او تلاوتەقلٍ ابة 
للاستشہاد فی کلام الشریف او روایة حدیث وافق الایة نی اصل الفرض او تعیین 
موضع النزول او تعیین اسماء ا مذکورین بطریق الاہہام او بطریق التلفظ بکلمة 
قرانیة او فضل سور و آیات من القرآن او صورة امتثالهّ بامر من اوامر القرآن 
ونحو ذلک ولیس شیء من ھذا فی ا حقیقة من اسباب الزول.+ 
گاھی دەھا روایت تحت هر آپەای در کتب تفسیر نوشتہ می شود. تمام روایات 
مربوط بە اسباب نزول نمی ‌شوند بلکە برای مواردی دیگر آوردہ می شوند: 
١۔‏ صحابی از آپەای در مباحثۂ علمی استدلال میکند. مفشرین آن را تحت ھمین 
آیه باکمترین مناسبت ذ کر میکنند. 
٢۔‏ حضرت رسول اکرم پچ از آیه استشھاد میکنند. مفشرین آن را تحت آیەه 


می نویسند. 


١-الفوز‏ الکبیر ص ٢۲و ٢٢‏ مکتبة فخریه مراد آباد ۱۳۵۸ھ 











۳۔مطلبی که در آ یه بیان کردہ شدہ است در حدیث نیز آمدہ است. اپن حدیث در 
کتاب‌ھای تفسیر تحت این آ یه نوشته می شود, 


۴۔مفشرین روایتی راکه در آن منطقة نزول آیہ تعبین شدہ است تحت آیە درج 


۵۔مفسرین نام کسانی راکە قرآن کریم بطور مبھم ذکرشان کردہ است با استفادہ از 
روایات معلوم میکنند, 


٦‏ در کتاب‌ھای تفسیر روایاتی کە تلفظ صحیح لمات قرآن کریم را واضح 
کردەاند آوردہ می شود, 
۷۔مفسرین احادیثی راکە فضائل سورەھا و آیات مختلف قرآن کریم در آنھا بیان 
کردہ شدہ است در جاھای خود می آورند. 
۸ احادیثی کە کیفیت عمل حضرت رسول اکرملٍ بہ حکم قرآنی را واضح 
میکنند د رکتب تفسیر نقل شدەاند. 
حضرت شاہ می فرمایند: چنین روایاتی نە در تعریف سبب نزول داخل ہستند و نہ 
آگاھی کامل از آنھا برای مفشر ضروری است. البته آگاھی کامل از رواباتی کە واقعاً 
سبب نزول آیەہ ہھستند بسیار ضروری می باشد کە بی آن پاگذاشتن در دنیای علم تفسیر 
روا نباشد. حضرت شاہطل می نوپسند: 
و انا شرط الفسر امران, الال ما تعرض بە الایات من القصص فلایتیشر فھم 
الایاء بتلک الایات الا عرفة تلک القصص و الثانی ما بخصص العام من القصة 
اؤ مثل ذلک من وجوہ صرف الکلام من الظاھر فلا یتیشر فھم القصود سن 
الایات بدونہا( 9 


البته دانستن دو چیز برای مفسر شرط می باشد. اوّل قصەھابی که در آیات بە آٹھا اشارہ 
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شدہ است و تا وقتی کہ قصەها معلوم نشوند فھمیدن اشارات در آیات آسان نخواہد 
بود۔ دوم: شأن نزول در کلمات عامی کە در قصه وجود دارد تخصیص پیدا میکند. یا 
مفھومی غیر از مفھوم ظاہری برای کلام تعیین میکند. بدون علم این چنین روایات 
فھمیدن آیات قرآنی مشکل است. 


سب نزول و عموم و خصوص احکام 

آیات قرآن کریم کە تحت یک سبب نزول نازل شدہاند بە اعتبار عموم و خصوص 
بە چھار قسم تقسیم می شوند: 

١۔‏ آیە هابی کە باگرفتن نام شخصی خاص واضح کردہاند کە مضمون آیە در حق 
اوست. علما دربارۂ چنین آیە هابی اتفاق نظر دارند که مضمون آیہ در حق مان شخص 
معین قرار دادہ خواھد شد و دیگران را شامل نخواد شد. مثلاً: 

طئجِٹ بدا ان ك ٥۸4‏ 
ھلاکت باد دو دست اب یلھب 

شأن نزول این آیە معروف است. ہنگامی کہ حضرت رسول اكرمقٌ ب رکوہ صفا 
ایستادہ قریشیان را بە اسلام دعوت دادند ابولھب گفت: 

گا لَكَ اَيٰذَا دَعَوتتا؟ 
ھلاکت باد تراء آیا برای ھہمین ما را خواستی؟ 

این آیە در آن وقت نازل شد. این وعید برای اہولھب خاص است. برای اینکە نام 
او گرفته شدہ و وعید بیان شدہ است۔ 

٢۔اوصاف‏ شخص یاگروہ یا چیزی خاص بی آنکه نامشان گرفته شدہ باشد در 
آیات بیان شدہ است و حکم بە اوصاف نسبت دادہ شدہ است. دلائل دیگر شخص یا 
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گروہ یا چیز خاص را تعیین میکنند. تمام علما در این صورت نیز متفق ھستندکه مضمون 
یا حکم آیە مخصوص آن شخص باگروہ یا چیزی خواہد بود که منظور قرآن کریم 
است و دیگری گرچه دارای آن اوصاف باشد در آیە داخل نخواھد شد, مثلاً: 

وو مَیْجَتَہا الا الِّی بُڑتی مَالَه َقَكَی ب۸٥‏ 

و یکسو داشته خواھد شد از آن آتش پرھیزگارترین مردم آنکھ می دھد مال خود 

راتا پاک نفس گردد. 

این آیە بە اتفاق علما دربارۂ حضرت ابوبکر صدیق ئل نازل شدہ است. ایشان 

غلامھای بیچارہ و مفلس را خریدہ آزاد میکردند. در اپنجا اوصاف ایشان بدون ذکر 
نام بیان شدہ است. مراد بودن حضرت ابوبك رَإلُّ در این آیە از احادیث بە ثبوت 
رسیدہ است. فضیلت این آیه بدون شمولیت کسی دیگر از برای ایشان است. امام رازی با 
استدلال از این آیە می فرماید: حضرت ابوبکر صدیق لق بعد از انبیاء علیھمالسلام از 
تمام انسان‌ھا افضل ہستند. چراکە در این آیە به او اتقیٰ (متقی ترین)گفتہ شدہ است. در 
آپەای دیگر می فرماید: 

( اتک نذا ئ۸4 

هر آئینه گرامیترین شما نزدیک الل پرھیزگارترین شماست ٣‏ 

جمھور مفشرین آیہ را در حق حضرت ابوبکر صدیق لق خاص کردہاند اگرچه 

نام ایشان گرفتە نشدہ است. برای اینکە تخصیص در اپنجا دو دلیل دارد: یکی اینکه کلمۂ 
الاتقیٰ با الف و لام عھدی فقط برای یٹ شخص مےتواند بکار رود. دوم اینکه 
احادیث؛ ایشان را متعین کردہاند. لذا اگر شخصی مال خود را در راہ الله انفاق کند هر 
قدر ہم که باعث اجر برای او باشد اما فضیلت مصداق قرارگرفتن آیڈ فوق را حاصل 


١۔لیل:‏ ۱۷ء ۱۸ ٤‏ اسباب النزول للواحدی: ۲۵۵ 
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۳۔ آیاتی هستند کە در واقعۂ خاصی نازل شدہاند اما الفاظ آن عام است. عمومیت 
آیە ازکلمات صریح آن و یا بادلیل خارجیٰ ھم معلوم شدہ است. اھل علم در مورد ابن 
قسم نیز متفق ھستند کە حکم آیە ابع الفاظ شدہ عام باقی خواھد ماند و مختص واقمۂ 
سبب نزول نخواھد بود بلکە حکم هر واقعەای از این نوعیت ھمین خواھد بود. آیات _ 
ابتدائی سورۂ مجادله دربارۂ حضرت خوله رضی اللعنھا نازل شدہ بود۔''' خواہش بە او 
گفتہ بود: ائتِ عَلٌكَظَهُرأُمّیْ (تو برای من مانند پشت مادرم ھستی). الفاظی کە حکم در 
آیە بوسیلۂ آٹھا بیان شدہ است تصریح میکند کھ این حکم برای شوہر خوله مخصوص 
نیست بلکه برای تمام کسانی کە با زنانشان ظھا رکنند ھمین حکم است. (بر چنین 
شوھرانی واجب است کە پیش از عمبستری با زن خود یک غلام آزادکنند یا ثغصت 
روز روزہ بگیرند یا بہ شصت مسکین غذا بدھند). 

۴ آیاتیکە تحت واقعەای خاص نازل شدہاند امّاکلمات عام در آنٹھا استعمال شدہ 
است. مخصوص بودن حکم یا مضمون آیە بە ھمین واقعه یا در برگرفتن هر واقعەای ر 
از این نوعیتِ از خود آیە یا دلیل خارجی معلوم نمی ‌شود. اھل علم در این قسم اندکی 
اختلاف دارند. بعضی از حضرات میگویند آیە مخصوص واقعه سبب نزول است.۔ اما 
از دیدگاہ جمھور علما و فقھاء عموم الفاظ بجای واقعۂ خاص سبب نزول اعتبار خواهد 
داشت و الفاظ آیە هر صورتی راک در بر بگیرد حکم بر آن نافذ خواہد شد. این جمله 
برای ھمین قاعدہ بین علمای اصول فقه و تفسیر مشھور است: 

آیژنڈیفٹرم لگ ارس افو 
عموم لفظ اعتبار دارد نە سبب نزول خاص. 

این اختلاف, اختلاف نظری است؛ عملاً تفاوتی بین دو نظریه وجود ندارد. برای 

اینکە کسانی کە آیات قرآنی را مخصوص سبب نزول قرار می دھند حکم آیە را عملاً 
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در واقعاتی از آن نوعیت جاری می‌کنند. اندٹ فرقی که بین این دو نظریه وجود دارد 
این است کە مأخذ حکم نزد جمھور علما خود ہمان آیە است و ابن عدہ دلیل شرعی 
دیگری مثلاً حدیث: اجماع یا قیاس و غیرہ را مأخذ آن قرار می دھند. جھت روشن 
شدن مسئله بە یی مثال توجه بفرمایید. در سورۂ بقرہ می فرماید: 
ان کا ڈر عُرَز لَتطِردُِل مَيٹرز4 
و اگر باشد مفلسی پس لازم است مھلت دادن تا توانگری۔ 
أن نزول این آیە این است که بنومغیرہ بە بنوعمرو بن عمیر مقروض بودند: ھنگامی 
که حرمت ربا نازل شد بنوعمرو بە قبیل بدھکا رگفتند: ما بھرہ را نمی خواھیم فقط اصل 
قرض را برگردانید. بنومغیرہ گفتند: ابن وقت دستمان تنگ است؛ کمی مھلت بە ما ہدھید۔ 
بنوعمرو از مھلت دادن امتناع ورزیدند. این آیه نازل شد۔!'' 
حکم آیە نزد ھمگان عام است. برای ہر شخص طلبکار بھتر مین است کە بە 
بدھکار در صورت تنگدست بودن مھلت بدھد. این حکم از نظر جمھور علماء از ھمین 
آیە ثابت شدہ است وکسانی کە آیە را مخصوص سبب نزول قرار می دھند میگو بند کہ 
حکم آیە فقط برای بنوعمرو بود امّا همین حکم برای مسلمانان دیگر از احادیثی کەه 
فضیلت مھلت دادن بە مقروض در آنھا بیان شدہ است بە اثبات رسیدہ است. واضح شد 
کە عملاً اثری خاص بر این اختلاف مترتب نمی شود(" 


سبب نزول و اختلاف روایات 


بزرگٹرین مشکل تفسیر این است کە روایات مختلف بسیار زیادی در سبب نزول 
فقط یٹ آیە وجود دارد. کسی کە از اصول تفسیر ناآگاہ باشد دچار اشتباات و 


۵۱ اسباب النزول ٹلراحدی:‎ -١ 
در اینجا دربارۂٔ این مسثله بطور خلاصه بحث شدہ است. جھت تفصیل بہ: البرھان للزرکشی ۱ الانقان‎ ٢ 
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پریشانی می شود بسیار ضروری است کە حقیقت و ماھیت اختلاف روایت فھمیدہ 
شود 

١۔عادت‏ صحابه و تابعین این است کە این کلمات را در تفسیر آیە بکار مسی برند: 
نزلت الایة فی کذا (ابن آیە در فلان مسئله نازل شد)۔ از ظاھر این الفاظ چنین بر میآ ید 
که آنان سبب نزول آیه را دارند بیان میکنند حال آن کە هدفشان از این جمله ھمیشهہ 
بیان سبب نزول نیست بلکه بسا اوقات داخل کردن امری یا مسثلەای تحت حکم آیە : 
مقصودشان است,'' مثلاً الله تعالیٰ قول ابلیس را در سوره نساء آوردہ است: 

(ر تامرلنع نکی خلن ال4(" 
و البته حکم خواھم کرد ایشان را تا تغییر دھند آفرینش الل را۔ 

از حضرت انس بن مالک و حضرت عکرمه رضی اللعنھما در تفسیر این آیە 
روایت شدہ اس کە دربارۂ اختصاء (در آوردن خصیتین) نازل شدہ است.؟ مطلب این 
نیسٹ کە کسی در عھد رسالت خصیتین بیرون آوردہ باشد و سبب نزول این آیە قرار 
گرفتہ باشد. منظور این است که عمل اختصاء ھم در افعالی کە شیطان بە تغییر خلق اللہ 
تعبی رکردہ است قرار دارد. مقصد آیە انحصار وتغییر آفرینش خدام در اختصاء نیست 
تفصیل صورت‌های دیگر تغییر خلق اللہ د رکتب تفسیر می باشد. دو قاعدہ در باب شأن 
نزول از اسلوب بیان صحابه و تابعین معلوم شد: 

الف) اگر دو روایت مختلف با موضوعی جداگانە با بکارگیری جملۂه نزلت الایة فی 
کذا در تفسیر آپەای ذکر شوند بمنزل تضاد بین آن دو نیست بلکە ھر دو در جای خود 
صحیح و درست می باشند. چراکە سبب نزول آیە منظور ھیچکدام از دو روایت نیست 
بلکه گنجاندن امور مذکور در روایات در مفھوم و حکم آیه مقصود می باشد. این مطلب ۱ 
بای مثال واضح می شود. باری تعالیٰ در شأن بندگان نی خود می فرماید: 


-١‏ ابن تیمیه: مقدمة فی اصول التفسیر ص ۹ مکتبة العلمیة لاھور ۱۳۸۸ و الاتقان 
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(کجان ریئم عو الضَاجع ٥۸4‏ 
دور می ماند پھلوی ایشان از خوابگاہ. 

حضرت انس بن مالک الله در تفسیر آیە می فرماید: این آیە دربارۂ صحابەای کە 
ہین مغرب و عشاء نماز نفل می خواندند نازل شد. در روایتی دیگر می فرماید: این آیہ 
دربارۂ کسانی کە در انتظار نماز عشاء بیدار می مائند نازل شدہ است. برخی از صحابہ 
تھجدگزاران را مصداق آن قرار می دادند.ا" بە نظر می رسد در شأن نزول اختلاف 
وجود دارد در حالی کە اینھا مصادیق مختلف آیه هستند و ھمۂ این اعمال نی در 
مفھوم آیە داخل می ‌باشند. 

ب) اگر دو روایت در تفسیر آبە ذکر شوند. در یکی جملڈ نزلت الایة فی کذا بکار 
رفته باشد و در دیگری واقعہەای صراحتاً سبب نزول آیە قرار دادہ شدہ باشد. در چنین 
مواقعی بە روایت دژم اعتماد خواہد شد و روایت اؤل بنابە عدم صراحت در مفھوم 
شأن نزول بە اجتھاد و استنباط خود راوی حمل خواھد شد. قرآن کریم می فرماید: 

(رمازکر حرث لک نانرا عرتکر ان با4١‏ 
زنان شما کشتزار شما ھستند پس بیایید بە کشتزار خویش به هر روش کە 
بخواھید. 

امام بخار یل ابن گفتۂ حضرت ابن عمرظللّ رأُُزلت ف اتیان السناء فی ادبارھن, 
در مورد این آیە نقل کردہ است. (این آیەہ دربارۂ جماع بە پشت زنان نازل شدہ 
است). حضرت جاہر و حضرت عبداللہ بن عباس رضی اللهعنھما سبب نزول آیە را چنین 
توضیح می دھند. بە گمان پھودی‌ها اگر مباشرت از جانب پشت در عضو جلوبی کردہ 
شود فرزند احول بدنیا خواہد آمد. این آیە در رد این گمان یھودیها نازل شد. این آیه 


۱۶ الم سجدہ:‎ -١۱ 
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-٢‏ ابن جریر: تفسیر جامع البیاں ۶ ہر ۹۸ع مثیةف مصضصر 
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واضح کرد کە محل مباشرت یکی است (یعنی قسمت جلوبی) تا فرزند بدنیا بیاید اتا 
می توان هر روشی را بدین منظور اختیا رکرد''“ 
روایت حضرت جابر و ابن عباس بخاطر مفصل و صزیح بودن ہر روایت دیگر 
ترجیح دادہ می شود و قول حضرت اہن عمر استنباط او تلقی خوامد شد۔" در واقع 
منظور وی این نیست کە مباشرت در پشت از روی این آیە جایز است بلک مطلبِ این 
است کە حرمت لواطت با زنان از این آیە ثابت میگردد۔ (چراک زن در آیه مزرعه 
یعنی وسیلڈ پیدایش فرزند قرار دادہ شدہ است کھ این در لواطت ممکن نیست). 
۲۔اصل دوم برای تعبین سبب نزول این است کھ از میان دو روایت؛ روایتی کە با 
سند صحیح آمدہ باشد اختیار کردہ خواھد شد و روایتی که با سند ضعیف یا مجروح 
آمدہ باشد ترک کردہ خواھد شد. 
0صظ 2 
قسم به وقت چاشت و قسم به شب چون بپوشد فرو نگذاشت ترا پروردگار تو و 
دشمن نداشت. 
بخاری و مسلم روایت حضرت جندب تل 7 7 تب 
کہ حضرت رسول اکرم یکی دو شب بنابە ہیماری نتوانستند نماز تھجّد بخوائند. زنی 
کافر طعنه زد وگفت: (معاذ الل) شیطانت ترا رھاکردہ است. این آیات نازل شد۔ 
طبرانی و ابن ابی شیبە از خوله (خدمتکار پیغمبر) مادر بزرگ (مادر مادر) حفص بن 
میسرہ روایت کردہاند که یکبار بچە سگی زیر تختخواب حضرت رسول اکرم لا 
نشست و ھمانجا بود. پس از این جریان تا چھار روز وحی نیامد. ایشانقٌ از سن 
پرسیدند: چە اتفاقی در خانڈ رسول الله افتادہ است کھ جبرئیل پیش من نمی آید. در دل 


گفتم بابد خانہ را تمیزکنم. زیر تختخواب را جارو زدم بچّە سگ بیرون آمد. این آیات 


۳۲/۸۱ اسباب النزول للواحدی ص: ۴۰و ۴۱ ۴- الاتقان‎ -١ 


۳- مناھل العرفان ۱۰۸/۱ 








در این وقت نازل شد. 
روایت دؤم سنداً صحیح نیست. حافظ ابن حجرطِلُ می فرماید: راوی‌ھای مجھولی 
دز سند آن ھستند. شأن نزول قابل اعتماد ھمان است که صحیح بخاری آن را روایت 
کرد است۔'؟ 
۴-ھر دو روایت شأن نزول بە اعتبار سند صحیح ہستند امّا در یکی از آن دو وجه 
ترجیح وجود دارد. مثلاً: سند پکی نسبت بە دیگری مضبوطتر است یاراوی یکی از آن 
دو در واقعه حضور داشتہ است و راوی دیگر در حین واقعه آنجا حاضر نبودہ است. در 
چنین مواقعی روابتی کە وجہ ترجیح دارد برگزیدہ خواھد شد. 
مَستَرنَكَ عَن الڑح قُلِ الژزخ خ آثر ری ز ھا ربق یئ الیل تِا4 
ؤ سوال می کنند ترااز روح بگو از فرمان پروردگار من است و شما ندادہ شدہاید 
از علم مگر اندکی. 
حضرت عبداللہ بن مسعودإإِلّ بە روایت امام بخاریظل در شأن نزول این آیە 
می فرماید: من با حضرت رسول اکرمقكٍ در مدینہ طیبه داشتم می رفتم. ابشان ِا با تکیە 
ہر شاخة درخت خرما راہ می رفتند. گذرمان بە چند بھودی افتاد. آنان از ابشانٌِ 
دربارۂ روح پرسیدند. حضرت رسول الله ایستادند و اندکی بعد سر اقدس بلند کردند۔ 
من فھمیدم کە وحی نازل می شود. آنگاہ فرمودند: قل الروح من امر ريٌ.... 
روایت دژم در ترمذدی ھست. امام ترمدی از حضرت ابن عباس َإلُّ نقل میکند کہ 
قریش مکه به یھودیان گفتند: چیزی بە ما بگوپید تا بتوائیم از این (حضرت رسول 
اکرمقَكٍ) بپرسیم. بھودیان گفتند: دربارۂ روح از او بپرسید. 
این آ یہ طبق روایت اوّل در مدینڈ طیبه نازل شدہ است و از روایت دوّم معلوم 


می شود کە در مکە مکرمە فرود آمدہ است. ہر دو روایت بە اعتبار سند صحیح ھستند. 


١۔‏ الاتقان ۳۳/۱ 





در روایت اؤلء وجە ترجیح وجود دارد؛ۂ یعنی روای ۔حضرت عبداللہ بن مسعود تل ۔ 
در واقعه حضور داشته است .از روایت ددم معلوم نمی شود کە حضرت ابن عبا سك 


سافن 


در حین واقعه آنجا حاضر بودہ است. بناہراین روایت حضرت عبداللہ بن مسعود ثڈ 
قابل ترجیح است ست9(۸ 

۴۔گاھی یک آیە چندین سبب نزول دارد؛ یعنی چندین واقعہ یکی پس از دیگری 
روی می دھند و آیە پس از تمام اینھا نازل می شود۔ هر یک از راوبان یکی از واقعات را 
در شأن نزول آیە بیان میکند. ظاھرا تعارض معلوم می شود در حالی کە تعارضی وجود 
ندارد. برای اینکە ھمۂ واقعات سبب نزول ہستند. 

مثلاً: امام بخاریطلُ از حضرت عبدالل بن عباس لق دربارۂ آیات لعان سورۂ نور 
روایت میکند: ھلال بن اميه در حضور حضرت رسول اکرم بھ زن خود تھمت زنا 
زد. این آیات نازل شد: : فوَالَذِينَ يَرمُونَ اَررَا جک .در روایۃ یتی دیگر امام بخاریلِلُ از 
حضرت سھل بن سعد سعد ٴا نقل میکند: حضرت عویم ئل بواسطۂ شخصی دیگر از 
حضرت رسول اکر پرسید: اگ رکسی زن خود را با بیگانەای آلودہ ببیند و شخص 
بیگانە را بکشد آیا قصاص از او گرفتہ خواھد شد؟ چنین شخصی در چنین وضعیت 
چکار باید بکند؟ حضرت رسول اكرم ئل فرمودند: آیات قرآنی دربارۂ شما نازل شدہ 
است. آنگاہ ھمین آیات را خواندند. از حضرت حذینه َال در مسند ہزار روایت شدہ 
است کە این سژال و جواب بین حضرت ابوبکر صدیق ال و حضرت عمر فاروق لللُّ 
شدہ بود. این آبات نازل شد(" 

در واقع تمام اپن اتفاقات پیش از نزول آیات پیش آمدہ بود. بنابراین هر یک از 
آنھا را می توان سب نزول قرار داد. 

۵۔گاھی چندین آیە برای یک واقعه نازل می شود. هر راوی آیەای غیر از آیۂ راوی 
دیگر برای نزول دربارۂ ھمان یک واقعه ذ کر میکند. بە نظر می رسد تضاد وجود دارد و 


۳۴/۱ الاتقان ۳۴/۱ ۳ الامقان‎ -١ 








حال آن کە چنین نیست. 
امام ترمذی از حضرت ام سلمه رضی اعنھا نقل قول میکند: باری بە حضرت 
رسول اکرم گا عرض کردم: یا رسول الله! ذ کری از زنان در باب ھجرت و غیرہ در قرآن 
کریم نمی یاہم. این آیە نازل شد: 
امْتَجَابَ مم اَی لا ضِیغ عَمَل عَابلِ مِْكُم ِن ذکر آ ائیٰ4(٥‏ 
پس قبول کرد دعای ایشان را پروردگار ایشان ہا آنکه من ضایع نمی سازم عمل 
ھیچ عمل کنندہ از شما مرد یا زن. 
امام حاکم از خود حضرت ام سلمه رض اللہ عنھا روایت میکند: من بە 
آنحضر تق عرض کردم: یا رسول الله! قرآن کریم مردان را ذ کر میکندہ یادی از زنان 
نم یکند, این دو آیە نازل شد۔ ا اتَمْلِمِينَ ز اثْلَاتِ" زَ إِنٌ ان ضِيغٌ عَتَلَ ایل 
ِنْكُم یں در زان انی 
حقیقت تکرار نزول 
٦۔گاھی‏ یک آیہ بیش از یٹ بار نازل شدہ است. واقعەای جدید در هر بار سہب 
نزول آن شدہ است. ہر راوی واقعەای جدا برای ھر بار نزول آن بیان میکند. . چون آیە 
چندین بار در چندین واقعه نازل شدہ است تضادی در روایات اسہاب نزول وجود 
ندارد, 
امام بخاری و امام مسلم آوردەاند: حضرت رسول اکرمكٌٍ بہ ابوطالب زمانی که 
داشت از دنیا می رفت فرمودند: عموجان! شما لا الہ الا اللہ بگو پید من سفارشتان را پیٹ 
خدا خواھم کرد ابوجھل و عبدالله بن امیە نیز آنجا بودند. آنان وقتی که دیدند ابوطالب 


۱۹۵ آل عمران:‎ -١ 


۲-آیة ۳۵سررہۂٴ احزاب است, بسیاری از اعمال صالح با نام مردان و زنان جداگانه ذکر شدہ است, 





بە ایمان آوردن تمایل نشان می دھد بلادرنگ گفتند: آیا تو می خواھی از دین 
عبدالمطلبٰ برگردی؟ آنھا ھمچنان بە گوشثر ش می خواندند تا اینکە ابوطالب گفت: من به 
دین عبدالمطلب هستم. آنحضرت قِ فرمودند: من ھمیشه برای شما از الله تعالیٰ 
و رر لا 
ما کان ال و الَِيمٌ مو أَنْ بَسنتَةُ َدتٹیزواِلٹڈرین4 
نبی و مسلمانان اختیار ندارند کە برای مشرکان مغفرت طلب کنند. 
امام ترمذی از حضرت عل یل إثّ ہا سند حَسّن نقل میکند: :شخصی رادیدم که برای 
والدین مشرک خود استغفار میکند. بە اوگفتم: والدین تو مشرک بودند. چطور برایشان 
استغفار میکنی؟گفت: حضرت ابراهیمطٍ ہم برای پدر مشرک خود استغفارکردہ 
بودند. من این گفتگو را بہ حضرت رسول اکرم 8ڈ بازگ وکردم۔ این آیە نازل شد. ما 
کَانَ ...4 
امام حاکم از حضرت عبدالل بن مسعودٴَّ روایت میکند: :روزی حضرت رسول 
اکرم یڈ بە قبرستان تشریف بردند.کنار قبری نشستند و تا دیر متاجات کردند و وگرمفتقلہ 
سپس فرمودند: قبری کەکنارش نشسته بودم قبر مادرم بود. از پروردگارم اجازہ خواستم 
کە برای ایشان دعا کنم. اجازہ دادہ نشد و این آیه نازل شد۔ ما کَانَ انی الَّذِينَ 
آَمَنُوا...م> 
نزول فقط یٹ آیە در هر سە واقعه بیان شدہ است. مفشرین می فرمایند: این آیہ سە 


مرتبہ جدا جدانازل شد.''؟ 


-١‏ الاتقان ۳۴/۱ بە تقذیر صحت ھر سه روایت مسئله چنین است وگرنە صحت روایت سم قابل انتقاد 
است. حافظ ذھبی درباره آن مینویسد: قلت ایوب بن ھانی ضعفەه ابن معین (مستدرک ۳۳۶/۲ حافظ ابن حجر 
اقوال مختلف ائمة جرح و تعدیل را دربارۂ ایوب بن ھانی نقلکردہ است. (تھذیب التهذیب ۴۱۴/۱ لذانه 
می توان بە این روایت موضو عگفت و نە می توان آن را اساس مسئلة نازک عقیدتی قرار داد. جماعت بزرگی از 


اعل سنت بنا بە دلائل زیادی قائل بە این مستند کە والدین حضرت رسول اک رم بخاطر فوت بر ملّت 








سؤالی که در اینجا مطرح می شود این است که وقتیکە یٹ آیە نازل شدہ است و ہا 
بە خاطر سپردن حضرت رسول اکرم لق و ہسیاری از صحابہ و بوسیلڈ نوشتن محفوظ 
نگھداشتہ شدہ است چه فایدہای دربار دوم و موم نازل کردنش وجود دارد؟ 

حضرت شاہ ولی الله محدّث دھلویىئِلُ بھترین پاسخ را بە این سؤال دادہ است۔ 
نزول اصلی آیە در صورت تکرار نزول, مذکور در بالا فقط یکبار ہودہ است امّا ھمان 
آبە در واقعەای دیگر مثل واقعۂ اؤل دوبارہ بە قلب مبارک حضرت رسول اکر پچ الما 
می شود, منظور از آن این است کە ھمین آیہ در این واقعه نیز رھنمونی خواہد کرد. 
استحضار آیە در قلب مبارک از جانب الله تعالیٰ ھمان دنفث فی الْژژوع, است که یکی از 
اقسام وحی می ‌باشد. (بیان تفصیلی آن در بحث روش‌های نزول وحی گذشتہ است)۔ 
مفشرین ھمین را بە رنزول مکڑر, تعبیر میکنند. گویا آیہ در ہر باری کە از جانب الله 
وارد قلب شدہ است نازل شدہ است! 

تعارض پا اختلاف روایات در اسباب نزول با اصول ششگانە بالا به آسانی دور 


می شود. اگر این شش اصل مستحضر ہاشند انسان دچار تشویش نخواهد شد. 


باب سوّم 
ھفت حرف قرآن 
حضرت رسول اکرم پل در حدیئی صحیح می فرمایند: 
ان مٰذا ارآ َْرِلَ عَلیٰ تقد اخزفِ ناروا ما تیشز بلۂ4( 


نظور از نازل شدن قرآن ہہ ھفت حرف در این حدیث چیست؟ این بحث؛ 
رارتر ھر یم ات بن عیب پ ین 


ابراھیمی مژمن بودہاند۔ خود علامه سیرطی رسالة مستقلی در ایز موضوع نوشته است. والل اعلم۔ 
-١‏ الفوز الکبیرں فصل فی معرفة اسباب النزولء ص ۲٢‏ 
-٢‏ صحیح بخاری مع القسطلانی ۴۵۳۷ء کتاب فضائل القرآن 





طوبل الذیلء معرکة الراء و بدون تردید از مشکل ترین مباحث علوم قرآن است. 
پرداختن بە تمام ابعاد مبحث در اینجا مشکل است, اتا آنچ در ارتباط با این بحث 
ضروری هستند تقدیم خواهیم کرد. 

حدیث فوق بە اعتبار معنیٰ متواتر است. محذّث مشہور اسام ابوعبید قاسم بن 
سالملڈ متواتر بودن آن را تصریح کردہ است. امام معروف حدیث و قرائت علامه ابن 
الجزری می فرماید: تمام طرق این حدیث را د رکتابی (جزء) مستقل جمع کردہام: طبق 
این کتاب؛ این حدیث را حضرات: عمر بن خطاب؛ هشام بن حکیم بن حزام؛ 
عبدالرحمٰن بن عوفء ابی بن کعب: عبداللہ بن مسعودہ معاذ بن جبلء ابوھریرہہ عبداللہ 
بن عباس؛ ابوسعید خدری؛ حذیفه بن یمان ابوبکر؛ عمرو بن عاص؛ زید بن ارقم؛ انس 
بن مال سمرہ بن جندب؛ عمر بن ابی سلمہ؛ ابوجھم؛ ابوطلحه وا ایوب انصاری 
رض اللهعنھم روایت کردہاند۔''' علاوہ وا محدّثین متعددی این واقعه را نقل 
کردہاند: روزی حضرت عثمان بن عقَان کإِّ بر منبر اعلا مکرد:کسان یکه این حدیث را 
0 ٌ + 9 7 
رسول اکرم پل شنیدەاند برخیزند. صحاب ہکرام آنقدر زیاد از جا برخاستند کە شمردنشان 


شکا شد("۲) 


مفھوم حروف سبعه 
الین مسئله در این حدیث این است که منظور از نازل شدن قرآن کریم بە ھمفت 
حرف چیست؟ در حل این مسئلهء اختلاف بسیار شدیدی در آراو نظریات وجود دارد. 


علامه ابن عربی سی و پنج نظریه در این خصوص برشمردہ است ۳ چند قول مشھوراز 


-١‏ ابن الجرزی: النشرفی القراآت العشر ۲۱/۱ دمشق ۱۳۴۵ھ 
٢ابن‏ الجرزی: النشر فی القراآت العشر ۲١/۹‏ دمشق ۱۳۴۵ھ 
۳۔ الزرکشی: البرھان فی علوم القرآن ۲۱۲/١‏ 








آٹھا تقدیم میشود: 

١۔به‏ نظر ہرخی منظور از آن؛ قرائت‌ھای ھفت قاری مشھور است. این نظریه کاملاً 
باطل و نادرست اسٹ. برای اینکه قرائت‌ھای متواتر قرآن کریم منحصر در این مفت 
قرائت نیست. قرائت‌ھای متعدد دیگر ہم با تواتر بە ثبوت رسیدہاند. این ھفت قرائت 
فقط از این جھت بە شھرت رسیدند که علامہ اہن مجاھد قرائت‌ھای ھفت قاری مشھور 
را در یک کتاب جمع کردہ بود. ہدف او نە انحصار قرائت ھا در عدد ھفت بود و نہ 
می خواست حروف سبعه را با ھفت قرائت تشریح کند. 

٢‏ بعضی از علما اظھار نظر کردہاند کہ مراد از حروف تمام قرائتھا است؛ اما 
منظور از کلمۂ ہفت عدد مخصوص ہھفت نیست بلکە مقصود ‏ آن کثرت مے‌باشد. 
کلمۂ ھفت در زبان عربی برای بیان کثرت چیزی بکار می رود. در حدیث نیز مقصود این 
نیست کە حروفی که قرآن کریم بە آن نازل شدہ است عدد مخصوص ھفت است بلکہ بہ 
معنای این است کە قرآن کریم بە طریقەھای رزیادی, نازل شدہ است. مسلك قاضی 
حضرت شاہ ولی اللہ محدث دھلوی هم در 
زمان اخیر مین قول را اختیا رکردہ است,ل" 


عیاض از علمای متقدمین ھمین است. 
این نظریه بخاطر حدیثی در بخاری و مسلم به روایت حضرت ابن عہاس تلق 
درست بنظر نمی رسد. حضرت رسول اکرمقَك در آن حدیث می فرمایند: 
اقرأن جبریل علی حروف فراجعتہ فلم ازل استزیدہ و یزیدنی حتی انٹھی الی سبعة 
احرف۔!۳ 
۶ 0ں : 07).. 
جبرئیل ى4 قرآن کریم را بە یک حرف برایم خواند. من به او مراجعه کردم و 


بیشتر خواستم و او(در حروف قرآن کریم) اضافه می کرد تا به ھفت رسیّد. 


-١‏ اوجز المسالک الی مژطاء امام مالک ۳۵۶/۲ مطبوعه سھارنپور ۱۳۵۰ھ. 


۲-مصغّیٰ شرح مژطا ۱۸۷/۱ مطبع فاروقی دھلی ۱۲۹۳ھ. 
۳- مناھل العرفان ۱۳۳/١‏ 





این حدیث در صحیح مسلم بە روایت حضرت ابی بن کعب تال اینگونە تفصیل 
دادہ شدہ است کە حضرت رسول اکرم ہچ کنار تالاب بنوغفار بودند: 
فاتاہ جبرئیل الا فقال ان الله یأمرک ان تقر امتک القرأن علی حرف فقال اسأل 
الله معافاتہ و مغفرتہ و ان امتی لاتطیق ذلک ئم اتاہ الثانیة فقال اّ اللہ یأمرک ان 
تقرأً امتک القرأن علی حرفین فقال اسأل الله معافاتہ و مغفرتہ و ان امتی لانطیق 
ذلک ئم جاءته الثالثة فقال ان الله یأمرک ان تقراً امتک القرأن عل ثلائة احرف 
فقال اسأل الله معافاتہ و مغفرتہ وان امق لاتطیق ڈذلک ئم جادہ الرابعة فقال: ان 
الله یأمرک ان تقرأً امتک القرأن علی سبعة احرف فأیا حرف شرءوا عليه فقد 
أُصاہوا(!" 
پس جبرئیلىاٍٰ نزد حضرت رسول اکرمقيةٍ آمد وگفت: اللہ تعالی بە تو حکم می دھد 
کە تمام امت تو قرآن کریم رایه یک حرف بخوانند. آنحضرتکٍَ فرمودند: من از الله 
بخشش و مغفرت می خواہم, امت من طاقت آن را ندارد۔ سپس جبرئیل۔ ا دوبارہ 
نزد ایشانقيٍ آمد وگفت: الله تعالی بە تو حکم میکند کە امت تو قرآن کریم را یه دو 
حرف بخوانند. ایشانئػُ فرمودند: من از الله تعالی بخشش ومغفرت می طلیم, امت من 
طاقت آن را ندارد برای بار سوّم آمد و گفت: الله تعالی بە تو امر میکند که امت تو 
قرآن کریم را بە سە حرف بخوائند. ایشان فرمودند: من از اللہ تعالی بخشش و 
مغفرت می طلیم. امت من طاقتش را ندارد۔ برای چھارمین بار آمد و گفت: الله تعالی بە 
تو دستور می دھد که امت تو قرآن کریم را بە ھفت حرف بخوائند۔ بە هر حرفی کھ 
بخوانند قرائتشان درست خواہد بود۔ 
سیاق این روایات واضح میکند کە مراد از ھفت بیان کثرت نیست بلکە خود عدد 
مخصوص هفت مراد می باشد. بنابراین این نظریه در پرتو این احادیث قابل قبول معلوم 


نمی شود؛ چنانکە جمھور آن رارد کردہاند. 


١-مناھل‏ العرفان ۱۳۳/۱ 








۳۔بە نظر حافظ ابن جریر طبری ودیگران منظور از ھت حرف در حدیث: ھہفت 
لغت قبایل عرب است. اھل عرب از قبایل مختلف تشکیل می شود زبان صر قبیله با 
وجود عربی بودن با زبان قبیلڈ دیگر اندکی تفاوت داشت. این اختلاف چنان است که 
یٹ زبان بزرگ بە سبب پراکندگی جمعیت در مناطق مختلف متعدد می شود بە ھمین 
خاطر الله تعالی قرآن کریم را جھت آسانی برای قبایل عرب بە ھفت لغت نازل فرمود تا 
ہر قبیله بتواند مطابق با لغت خود آن را بخواند.۔''' امام ابوحاتم سجستانی در تعیین نام 
این قبایل می فرماید: قرآن کریم بە لغت این ھفت قبیله نازل شدہ است: قریش؛ ھذیل: 
تیم الژباب؛ ازدہ ربیعہ؛ ھوازن؛ و سعد بن بکر۔ حافظ ابن عبدالبر بە نقل از دیگران این 
قبایل را نام بردہ است: ھذیل؛ کنانہ؛ قیس؛ ضبّہ؛ تیم الژبابء اسد بن خزیمہ و قریش۔ا؟ 

ہسیاری از محققین مثل: حافظ ابن عبدالبر؛ علامہ سیوطی و علامه ابن الجزری این 
نظریه را ھم رد کردہاند. برای اینکه اولاً: قبایل عرب بسیار زیاد ہودند. انتخاب ھفت 
قبیله چه توجیھی می تواند داشتہ باششد؟ ثانیا: ہین حضرت عم رقللّكُ وٴحضرت ہشام بن 
حکیم تال در تلاوت قرآن کریم اختلاف واقع شد. (این واقعه بە تفصیل در صحیح 
بخاری و غیرہ روایت شدہ است). در حالی که این دو قریشی ہودند و حضرت رسول 
اکرم پچ ہر دو را تصدیق کردند و توجیھاً فرمودند: قرآن کریم بە ھفت حرف نازل شدہ 
است, اگر منظور از ھفت حرف: لغفت ھفت قیلڈ مختلف میبود اختلاف حضرت 
عمرتلِّ و حضرت مشام تال ھیچ توجیھی ندارد. برای اینکه ہر دو قریشی بودند." 
علامہ آلوسی در جواب بہ این اعتراض گفتەاند: امکان دارد حضرت رسول اکرم ئل بہ 
کی از آن دو خواندن قرآن را بہ لغتی غیر از لغت قریش تعلیم دادہ باشند.'' این جواب 
ضعیف است. برای اینکە هدف از نازل کردن قرآن کریم بە لغات مختلف ھمین بودکە 


۴3:1 تفسیر ابن جریر ۱۵/۱ ۲- فتح الباری ۹ء روح المعانی‎ -١ 
۲۳/۹ النشر فی القراأت العشر ۲۵/۱و فتح الباری‎ -۳ 


۴- روح المعانی ۲١/۱‏ 








ہر قبیله مطابق با لغت خود بتواند آن را بە آسانی بخواند۔ از حکمت رسالت بعید معلوم 
می شود کە قرآن بە ی قریشی بە لغتی دیگر یاد دادہ شدہ باشد. 
امام طحاوی نیز اعتراض میکند کە این نظریه در صورت ہذیرفته شدن ہا این آية 
قرآن مخالف است: 
تا اَرمَلنَا ِ شُؤلِ اِلَّيِِمَانِ قژیہ 4 
و ما نفرستادیم رسولی را مگر بھ زبان قوم خودش۔ 
آنحضرتگٌيٍ قریشی بودند. پس مسلّم است کە قرآن فقط بە لغت قریش نازل شدہ 
ست؛'' فرمان حضرت عثمان ا بە کمیتڈ تنظیم مصحف تحت رہبری حضرت زید 
بن ثابت تَا لكٌ نی زگفتڈ امام طحاوی را تأیید میکند. ہنگامی که حضرت عثمان ا 
مو شر مر مالک مت ضا وایھاہ ھت ارت 
رذ اخْتلل تن کیو ہۓ الّرآن اکر ؟ بِیمان تُرزیں فاتَا نز بیعایی۲۸4 
وقتی کە اختلافی بین شما دربارۂ (نوشتار) قرآن واقع شود به لغت قریش 
بنویسید. چرا که به زبان آنھا نازل شدہ است۔ 
حضرت عثمانعإِ در این فرمان تصریح فرمودکە قرآن فقط بە زبان قریش نازل 
شدہ است. پس وقوع اختلاف چه معنی دارد؟ پاسخ این سؤال ان شاء اللہ بە تفصیل 
خواہد آمد. 
علاوہ از اینء قائلین این نظریه ہر جدا از ھم بودن احرف سبعەه و قراءات اتفاق 
دارند. اختلاف قراءات کہ تا بە امروز وجود دارد فقط در یك حرف یعنی درلغت 
قریش می باشد. حروف دیگر یا منسوخ شدہاند یا مصلحتاً از بین بردہ شدہاند. اشکال 
دیگری کە ہر ابن نظریه وارد می شود این است کە اختلاف تلاوت قرآن کریم بە دو 


-١‏ الطحاوی: مشکل الاأثار ۱۸۵/۴و ۱۸۶ دائرة المعارف دکن ۱۳۳۳ھ 


۲- صحیح بخاری؛ باب جمع القرآن 





صورت: سبعه احرف و قراءات:؛ از احادیث بە ثہوت نرسیدہ است. هر جاکە ذکری از 
اختلاف لفظی قرآن کریم در احادیث شدہ باشد فقط اختلاف احرف ذکر شدہ است. 
اختلاف قراءات جداگانە بیان نشدہ است. بنابراین وجوہہ این قول نیز بسیار ضعیف 


است, 

۴۔نظریة چھارم؛ نظریۂ مشھور امام طحاوی است. او می فرماید: قرآن کریم بہ لغت 
قریش نازل شدہ بود اما چون اھل عرب در قبایل و مناطق مختلف منتشر بودند و نیز 
تلاوت قرآن کریم بە یک لغت برای ہمہ بسیار دشوار بود در ابتدای اسلام اجازہ دادہ 
شد کە آنان باکلمات مترادف زبان محلّی خود تلاوت کنند.۔ خود حضرت رسول 
اکرم پل کلمات مترادف را برای کسانی کە تلاوت قرآن کریم با الفاظ اصلی آن مشکل 
بود مشخص می کردند. کلمات مترادف از لغت فقریش و غیرقریش انتخاب شدہ بود. بہ 
عقوان مثال ھَلُم یا اَل یا أُدْنُْ بجای تَعَالّ خواندہ شود کە معنی ھمۂ آنھا یکسان است. 
این اجازہ فقط برای دور ابتدابی اسلام زمانی که اھل عرب بە زبان قرآنی کاملاً عادت 
نکردہ بودند بود. رفته رفتە دایرۂ تأثیربخشی زبان قرآنی وسیعتر شد. اھل عرب بہ آن 
عادت کردند و تلاوت قرآن بە لغت اصلی برای آٹھا آسان شد. حضرت رسول اکرم ا 
اجازۂ خواندن کلمات مترادف را در آخرین دور قرآن کربم پیش حضرت جبرئیل طال 
قبل از وفات در ماہ رمضان کہ بہ آن عرضۂ اخیرہ گفته می شد ختم کردند. بعد از آن 
ھمان طریقهای کە قرآن ہر آن نازل شدہ ہود باقی ماند۔* 

طبق این قولء حدیث ھفت حرف بە زمانی تعلّق دارد کە بە بکارگیری کلمات 
مترادف در تلاوت اجازہ دادہ شدہ بود۔ مطلب این نبود که قرآن کریم بہ ھفت حرف 
نازل شدہ است بلکە مطلب این بود که وسعت خواندہ شدن قرآن کریم بہ عفت حرف 
محدود بە زمان مخصوص ہود. منظور از ہفت حرف هم این نیست کە ه رکلمۂ قرآن را 
با ھفت مترادف می توان خواند بلکە مقصود این بودکه اجازۂ استعمال مترادفات تا عدد 


١-مشکل‏ الآٗثار للطحاوی ۱۸۶/۴ تا ۱۹۱ 











ہفت محدود بود و مفھوم اجازہ ھم این نبود که ہر شخص طبق میل خود ہر لفظی را 
خواست استعمال کند. الفاظ متبادل را خود حضرت رسول اکرمق تعیین میکردند و 
قرآن را بہ هر شخص آنچنانکە برایش مقدور و میشر بود یاد می دادند. لذا اجازۂ 
استعمال برای مترادف ھابی بودکه از حضرت رسول اکرمقَُ ثابت بودند,.('؟ 
حضرت سفیان بن عینيه ابن وھب و حافظ ابن عبدالبر هم ھمین قول را اختیار 
کردہاند. حافظ ابن عبدالبر این قول را بە اکثر علما منسوب کردہ است۔إ؟ 
این قول ئسبت بە اقوال گذشته معقولتر است. دلیل قائلین این نظریه روایتی از 
حضرت ابوبک رقَإِل است کە در مسند احمد آمدہ است: 
ان جبرئیل قال یا حمدا اقراً القرأن علی حرف قال میکائیل استزدہ حق بلغ سبعة 
احرف قال کل شاف کاف مال تخلط آیة عذاب برمة او رمة بعذاب نحو قولک 
تعال و اقبل وعَلُمٌواذهبْ واسرغوعَجْلٌا 
جبرئیلطَّ گفت: ای محمدا قرآن را بە یک حرف بخوانید میکائیل ظا گفت: 
بیشتر بخواھید تا اینکە بە ھفت حرف رسید۔ حضرت جبرئیل لق گفت: ھریک از 
اینھا کافی و شافی است تا زمانی کە شما آیۂ عذاب رابارحمت و آیة رحمت را با 
عذاب مخلوط نکنید۔ این چنان است کە شما معنای تعال را با کلمات اقبلء مَلُمٍ 
ِذهبٔہ اسرع و عَجُلْ ادا کنید۔ 
اعتراض ہر این قول وارد نمی شود فقط یٹ اشکال حل نشدہ باقی می‌ماند و آن 
اینکھ: حیثیت قرائت‌ھای مختلف و متواتر (تا به امروز) قرآن کریم واضح نم یگردد. اگر 
این قرائت‌ھا چیزی غیر از ھفت حرف قلمداد شود نیاز بە دلیل است. ذکری از اختلاف 


لفظی قرآن کریم غیر از اختلاف احرف در مجموعۂ وسیع احادیث بە میان نیامدہ است. 


٣٢۳ (۹ فتح الباری‎ -١ 
الزرقانی: شرح الموطاء ۲ لمکتبة التجاریة الکبریٗ مصر ۱۳۵۵ھ‎ ۳ 


۳- ہذا اللفظ روایة احمد و اسنادہ جید: اوجز المسالک ۳۵۷/۲ 











چگونە از طرف خودگفتە شود کە اختلافی دیگر غیر از احرف سبعه در تلاوت قرآن 
کریم وجود داشته است. من جوابی اطمینان بخش برای این اشکال نزد صاحبان این 
نظریه نیافٹم. 


راجح‌ترین تشریح سبعة احرف 

بە نظر ما بھترین تشریح و تعبیر برای ھفت حرف قرآن کریم این است کە مراد از 
اختلاف حروف در حدیث اختلاف قرائت ھاست و منظور از مفت حرف؛ ہفت نوعیت 
اختلاف قراءات است. اگر چه قرائت‌ها بیشتر از عفت ھستند اما اختلافاتی کە در 
قرائت‌ها یافته می شود در ھفت قسم منحصر می باشند. 

/۹۹۳پُٔ' 0 
است. مفشر مشھور قرآن علامه نظام الدین قمی نیشاہوری در تفسیر خود غرائب القرآن 
می ویسد: : مذھب امام مالک دربارۂ احرف سبعه این است کە ھفت نوع اختلاف در 
قراءات وجود دارد. اختلافات از این قرار ھستند: 

١۔اختلاف‏ مفرد و جمع: کلمہ در یك قرائت مفرد و در دیگری با صیفۂڈ جمع 
آمدہ است: رت کَلِمَد رلک وَکَلَاتُ رلک4 

٢۔اختلاف‏ تذکیر و تأنیث: لفظ در یک قرائت مذکر و در دیگری مؤنث استعمال 
شدہ است: لاَبْقبَلَ و لاتقبَلُ 

۳۔ اختلاف وجوہ اعراب: حرکات متفاوت باشند: ھَلْ مِنْ خَالِق غَيُ الله و غَیرٍ الله 

۴۔اختلاف هیئت صرفی: یَْرِشُوْنَ و بُكژِشُوْنَ 

۵۔اختلاف اذوات (حروف نحوبہ): لن القَّياطِيٌ و لکن القَّياطٌِْ 


٦۔اختلافی‏ کہ حروف کلمہ تغیبر یابند: ثَعلّمُونَ و یَعْلمُونَ تُنْيْرُمَا و تَنفُرڑھا 








۷۔اختلاف لھجہ: تخفیف: تفخیمء امالہء مدہ قصر؛ اظھار؛ ادغام وغیرہ( 
علامه ابن قتیبہ؛ امام ابوالفضل رازی؛ قاضی ابوبکر بن الطیب باقلانی و محقق ابن 
الجزری رحمھہاللتعالیٰ ھمین نظریه را اختیا رکردەاند۔ 
امام مشھور قرائت؛ محقق ابن الجرزی؛ پیش از بیان نظریڈ خود می نویسد: 
ومن دربارۂ این حدیث با اشکالات مواجە شدم و بیش از سی سال بر آن 
اندیشیدم. تا ابنکه اللہ تعالی تشریخی از آن را برایم ظاہر کرد کە ان شناء الله 
صحیح خواهد پودم,ل؟ ۱ 
این حضرات ھمگی ہر مراد بودن ھفت نوعیت اختلاف قرائت از مفت حرف 
مذکور در حدیث اتفاق دارند؛ اما اندکی تفاوت در تعبین نوعیت‌ها در اقوال ایشان دیدہ 
می ‌شود. برای اینکە هر یك جداگانە قراآت را استقراکردہ است. استقرای امام ابوالفضل 
رازی ٣ك‏ از میان آتھا بسیار منضبط؛ مستحکم و جامع و مائع می ‌باشد. امام رازی 
می فرماید: اختلاف قراآت در ھفت قسم منحصر است: 
١۔اختلاف‏ اسماء: اختلاف افراد تثنيە جمع و تذکیر و تأنیث هر دو در این داخل 
هستند: مٹالش ھمان کت کلم رک انت کە در قرائت دیگر قُتْ کلماتٌ رٹک هم 
خواندہ شدہ است, 
٢۔‏ اختلاف افعال: در یک قرائت ماضی؛ در دیگری مضارع و در یکی امر باشد: 
َبّنّا بَاعِد بین اسفارنا در قرائت دیگر رَبُنَا بگُدَ بین اسفارنا آمدہ است. 
٣۔اختلاف‏ وجوہ اعراب: اعراب یا حرکات مختلف باشند: و لأَبضَازٌ کَايبٌ و 
لاَيضَاؤكَاتث, دُو الْعزئی اک و ذُو اش --٦‏ 
۴۔ اختلاف کم و زیاد شدن کلمات: کلمەای در یک قرائت زیاد باشد و در قرائئی 


-١‏ النیشابور: غرائب القرآن و رغائب الفرقان ھامش ابن جریر؛ ۲۱/۱ المطبعة المیمنیة 


۲ النشر فی القراآت العشر ۲۶/۱ 








دیگ رکم باشد: تا خَلَق اکر وَالأنی4 ودر دیگری و و الڈکز والأئ یٰ4 کلمۂ (ڑ 
مَا خَلَق ہچ در این نیست. در یک قرائت: ہل تجری من تحستہا الانہار٭ و در دیگری: 
فوغبری ہا الانہاںچ 

۵۔اختلاف تقدیم و تأخیر: فوَجَاء ث مَکْرَهالّتِ بِالُىٌ4 ودر ئت دیگر: 7 
جَاءث مَکْرَۂا ٣ق‏ پالڑتِ4 

٦‏ اختلاف بدلیّت: در یک قرائت؛ لفظی و در قرائت دیگر لفظی دیگر خواندہ 
0ی 

۷۔اختلاف لھجہ: اختلافاتی از قبیل: تفخیمء ترقیق, اماله قصرہ مد؛ اظھارء ادغام و 
غیرہ در آن شامل ہستند.'' مُوسیٰ در یٹ قرائت با اماله مثل مُوسَیْ خواندہ می شود و 
در قرائت دیگر بدون آن۔ 

وجوہ اختلافی که علامہ ابن الجزری؛ علامه ابن قتیبه و قاضی ابوطیّب بیان کردہاند 
تقریباً مٹل ہمین هستند. اتا استفرای امام ابوالفضل رازی چون کە ھیچ نوع اختلافی در 
آن جا نماندہ است جامعتر معلوم می شود. اختلاف لھِجه در وجوہ بیان کردۂ سه 
دانشمند فوق مذکور نمی باشد. اختلافات کم و زیاد بودن کلمات؛ تقدیم و تآخیر و 
بدلیّت در وجوہ بیان کردۂ امام مالکكظِت بە طو رکامل توضیح دادہ نشدہ است. اما تمام 
این اختلافات در استقرای امام ابوالفضل رازی بطور واضح جمع شدہاند. محقق ابن 
الجزری که پس از تحقیق سی ساله ھفت حرف را بر ھفت وجہ اختلاف محمول کردہ 
است بعد از نقل قول با اھتمام امام ابوالفضل نە تنھا اعتراضی بر آن نکردہ است بلکه از 
فحوای کلامش بر می آید که استقرای امام ابوالفضل را بیشتر از استفرای خود پسندیدہ 
است. ا زکلام حافظ ابن حجر نیز چنین ہر می آید که استقرای امام ابوالفضل رازی را 
از ہین سە قول ترجیح دادہ است. چراکە بعد از نقل قول علامہ ابن قتیبه می نویسد: هذا 
وجه حسن (این توجیە خوبی است) اما بعد از بیان ہفت توجیە امام ابوالفضل می نگارد: 


۲۸ فتح الباری ۲۴/۹ ۲ النشر فی القرأت العشر ۲۷/۱و‎ -١ 








به نظرم امام ابوالفضل رازی قول ابن قتیبه را اختیار کردہ است و آنرا تنقیح تمودہ 


است۔ 
شیخ عبدالعظیم الزرقانی نیز در دور اخیر با اختیار قول ایشان دلائلی در تأیید آن 
اراه کردہ اسْت ٢۸‏ 


در توجبھات استقرا اختلاف وجود دارد. امّا امام مالٹ؛ علامه ابن قتیبه امام 
ابوالفضل رازی محقق ابن الجزری و قاضی باقلانی هر پنج نفر متفق ھستند کھ منظور از 
ہفت حرف در حدیث: اختلافات قرائت است که در ھفت نوع منحصر می باشد. 

بە نظر ناچیز احقر این تشریح؛ بھترین تشریح سبعة احرف می باشد. مطلب حدیث 
این است کہ الفاظ قرآن کریم را بە طریقەھای مختلف می توان خواند. این طریقەھای ۱ 
مختلف بە لحاظ نوعیت خود ھفت تا می باشد. چون که این ھفت نوعیت در ھیچ حدیثی 
تعبین نشدہ است دربارۂ ھیچ استقرابی بە یقین نمی توان گفت کە ھمین منظور حدیث 
می باشد. ظاھراً استقرای امام ابوالفضل رازی صحیجتر بنظر می آید. برای اینکە جامع تر : 
و در برگیرندہ تمام قرائت ھای کنونی است۔ 


دلائل ترجیح این قول 

بە نظر ما از میان تمام اقوالیکھ در تشریح سبعة احرف د رکتابھای تفسیر؛ حدیث و 
علوم القرآن بیان شدہاند این قول (منظور از ھفت حرف؛ ھفت نوعیت اختلاف قرائت 
است) راجحتر؛ قابل اعتمادتر و اطمینان بخشتر است؛ بە این دلائل: 

١۔طبق‏ این قولء حروف و قراآت دو چیز جداگانە نیستند. 


اشکال مشترکی کە در اقوال علامه ابن جریر و امام طحای وجود دارد این است کھ 


۱۵۶ فتح الباری ۲۴/۹ ۲ مناھل العرفان فی علوم القرآن ۱۵۴/۱ تا‎ -١ 








دو نوع اختلاف در تلاوت قرآن کریم وجود داشت. پکی اختلاف حروف و دیگری 
اختلاف قراآت. اختلاف حروف از ہین رفت و اختلاف قراءآت باقی ماندہ است. در 
حالیکه حدیثی ضعیف ھم کە دلالت ہر جدا بودن حروف و قراآت از یکدیگرکند در 
مجموعۂ بزرگ احادیث یافته نمی شود. لفظ وقرائت, به کثرت برای بیان اختلاف 
حروف در احادیث استعمال شدہ است. اگر قراآت چیزی غیر از حروف می بود دست 
کم در حدیثی.باید بە آن اشارہ کردہ می شد. آخر سبب چیست کە احادیث اختلاف 
حروف تقریباً بە تواتر رسیدہاند اما اختلاف جداگانە قراآت در یك حدیث ھم ذکر 
نشدہ است؟ فقط از روی قیاس خود قائل شدن بە اینکە اختلافی دیگر غیر از اختلاف 
حروف در الفاظ قرآن کریم وجود دارد چگونە ممکن است؟ 

این اشکال در قول مذکور در بالاکاملاً رفع می شود. برای اینکە حروف و قراءآت 
طبق آن قول؛ یك چیز قرار دادہ شدہ است. 

٢۔‏ شش حرف از ھفت حرف طبق قول علامہ ابن جریر منسوخ یامتروک شدہاند و 
فقط حرف قریش باقی ماندہ است. (قراآت امروزی اختلافات ادای حرف قریش 
است). قباحت‌ھای این نظریه را در آبندہ با تفصیل بیان خواھیم کرد. این قباحتها در 
آخرین قول مذکور در بالا وجود ندارد۔ برای اینکە حروف ہفتگانہ طبق این قول تا بہ 
امروز باقی و محفوظ ھستند. 

٣‏ معنای ھفت حرف بر طبق این قول بی ‌تکلف صحیح میگردد در حالی که در 
اقوال دیگر یا در معنای حروف تأویل باید کرد یا در عدد ھفت. 

۴۔ بە گفتڈ علامہ نیشابوری شخصیت بسیار جلیل القدر و نزدیکٹر بە عھد رسالت 
یعنی امام مالککطلُ از بین علمابی کە اقوالشان در باب سبعة احرف از نظر ماگذشت 
قائل بە ھمین قول هستند. 

۵۔ دو امام مسلّم الثبوت علم قراآت: علامہ ابن قتیبه و محقق ابن الجزری هر دو 


قائل بە ھمین قول ہستند. پیشت رگذشت کە محقق اہن الجزری این قول را پس از سی سال 


اعتراضات ہر این تشریح و پاسخھای آن 
این نظری بە اعتراضاتی که بر این قول وارد شدہ است یا ممکن است وارد شود 
١۔مبنای‏ بیشتر توجیھاتی کە در این قول برای اختلاف حروف بیان شدہ است 
تقسیمات صرفی و نحوی می باشد در حالی کە اصطلاحات و تقسیمات فی صرف و 
نحو در زمانی که حضرت رسول ارم این حدیث راگفتەاند رایج نشدہ بود. بیشتر 
مردم خواندن و نوشتن نمی دانستند. در چنین صورتی وجوہ اختلاف را سبعة احرف 
قرار دادن مشکل معلوع می شود. حافظ ابن عبدالبر پس از نقل این اعتراض اینگونە به آن 
پاسخ می دو 
ولایلزم من ذلک توهین ما ذھب الیه ابن قتیبه لاحال ان یکون الانحصار المذکور 
ذلك وقع اتفاقاً و انا اطلع عليه بالاستقراء و فی ذلك من ا حکة البالغة ما 
لاِنی ٥۸‏ 
از این لازم ئمیآید کە قول ابن قتیيه ضعیف باشد۔ برای اینکە ممکن است انحصار 
اتفاقی واقع شدہ باشد و اطلاع بوسیلۂ استقراء حاصل شدہ باشد و حکمت‌های بالفۂ آن 
پوشیدہ نیست۔ 
: حاصل جواب طبق فھم ناچیز ما این است کہ: درست است کە این اصطلاحات در 
عھد رسالت رایج نبود. شاید بە ھمین خاطر حضرت رسول اكرمكَةُ سبعة احرف را در 
آن دور تشریح نفرمودند. بد بھی است کە مفاھیمی که این اصطلاحات فنّی عبارت از 


آنھا هستند در آن دور نیز وجود داشتند. اگر حضرت رسول اکرمقٍ وجوہ اختلاف را 


۲۴۹ فتح الباری‎ -١ 





با توجه بە این مفاھیم در عفت منحصرکردہ باشند جای تعجب نیست. اما چون بیان 
تفصیلی ھفت وجہ اختلاف در آن زمان از فھم عامة الناس بالاتر بود آنحضرت گا بہ 
واضح کردن انحصار وجوہ اختلاف در ھفت اکتفاکردند. علما پس از رایج شدن 
اصطلاحات؛ وجوہ اختلافات را بوسیلڈ استقرای تام با الفاظ اصطلاحی تعبی ر کردند. 
پیشتر عرض کردہایم کە دربارۂ استقرای شخص خاصی نمی توان ہا یقین کامل گنت کہ 
منظور حضرت رسول اکرمٴٌ ھمین بودہ است. استقرای اشخاص مختلف ثابت م یکند 
کە کل وجوہ اختلاف ھفت تا می ‌باشند. بنابراین؛ این مطلب که منظور حضرت رسول 
اکرمقل از سبعة احرف؛ ھفت وجہ اختلاف بودہ است قریب بە بقین می شود؛ خواہ 
تفصیل آنھا بعینە ھمانی نباشد کە بعداً بوسیلڈ استقرا تعیین کردہ شدہاند بالخصوص 


۰ . سج . .۰ 
زمانی کە صورت معقول دیگری در تشریح سبعة احرف متصژر نیست. 


آیا هفت حرف باعث سھولت شد؟ 

٢۲۔اعتراض‏ دم بر این تشریح این است کە قرآن کریم بە جھت سھولت در تلاوت 
امت بە ھفت حرف نازل کردہ شدہ است. حاصل شدن این آسانی در قول علامه ابن 
جریر قابل فھم است. برای اینکه عرب قبایل مختلفی داشت. مشکل بودکە یٹ قبیله بہ 
لغت قبیلۂ دیگر قرآن بخواند. اما بہ قول امام مالک امام رازی و ابن الجرزی و غیرہ 
حروف ھفتگانہ پیک لغت قریش مربوط می شوند. در این قول این مسئله واضح نیست 
که وقتی کە قرآن کریم فقط بە یك لغت نازل کردنی بود چە ضرورتی داشت کە 
اختلاف قراآت باقی گذاشتہ شوند؟ 

اساس این اعتراض این است کە اختلاف لغت قبایل عرب در دعابی کہ حضرت 
رسول اکرمقڑٍ سھولت ھفت حرف را برای امت در تلاوت قرآن خواسته بودند 
مدنظرشان بودہ است. حافظ ابن جریر طبری بنابر ہمین ھفت حرف را لغات ھفتگانڈ 


عرب معنی کردہ است؛ در حالی که این نظریەای است کە ھیچ حدیثی آن را تأیید 


نمیکند. سرور دو عالم حضرت رسول اکرم گج در حدیثی با صراحت تمام بیان 
فرمودہاند که از طلب سھولت بصورت ھفت حرف چه منظوری داشتەاند. امام ترمذی با 
سند صحیح گفتڈ حضرت ابی ین کم ب تل را بیان میکند: 

لق رسول اللقي جبریل عند احجار ا مراء فقال رسول الل لجبریل ان بعثت 

أمة این فیہم الشیخ الفانی و العجوز الکبیرۃ ورس 

علیٰ سبعة احرف!(' 

رسول ال یٹ و حضرت جبرئیلط نردیک سنگھای مروہ با ہم ملاقات کردند۔ 

ایشانئ بە حضرت جبرییل ال فرمودند: من بسوی امتی بی سواد مبعوث شدہام کھ 

در میان آٹھا پیرمردان پا بە گور پیرزنان کھنسال و کودکان ھستند. حضرت 

جبرئیل۔ٍ گفت: بە آنھا یگویید کە قرآن را بە عفت حرف بخوانید۔ 

در روایت دیگر ترمذی حضرت رسول اکرم گل بە حضرت جبرئی لعل فرمودند: 

انی بعثت ا ی أُمة أٹیین منہم العجوز و الشیخ و الکبیر و الغلام و الجاریة والذی 

إیقرأکتابأقط.(" 

ھمانا من بسوی امتی بی سواد فرستادہ شدہام کە در بین آنان پیرمردان: پیرزنانء 

بزرگسالان, بچەھای دختر و پسر و کسانی کھ ھیچگاہ کتابی نخوائدەاند وجود دارند. 

این حدیث واضح میکند که تعیین یک طریقه برای تلاوت قرآن کریمء امّت را با 

مشکل مواجه خواہد ساخت. حضرت رسؤل اکرم ہل باتقاضای ھفت حرف برای امت 
بی سواد خودکە ہر نوع فردی در آن وجود دارد تلاوت قرآن کریم را بە طریقەھای 
گوناگون برای اشخاص مختلف ممکن ساخت. اگر شخصی قادر بە تلاوت از یک طریق 
نیست همان الفاظ وکلمات را بە طریقی دیگر بخواند تاعبادات نماز و تلاوت او درست 
شود. گاھی کھنسالان و بی سوادھا بە تلفظ کلمەای طوری عادت پیدا میکنند کە تغییر 


-١‏ النشر فی القراآت العشر ۲۰/۱ ۲-جامع ترمذی ۲ قرآن مح لکراچی 











معمولیٰ فتحہ وکسرہ نیز دشوار میشود بە موجب این سھولت؛ شخصی که نمی تواند 
صیغة معلوم را اداکند صیغۂ مجھول را طبق قرائت دیگر اداکند یا صیغۂ مفرد بە زبائش 
نمی آید ہمان آیە را بە صیفة جمع بخواند یا در ادای یٹ لھجە مشکل دارد دیگری را 
برگزیند بدین ترتیب چنین شخصی ھفت نوع آسانی در تمام قرآن خواھد یافت. 

شما در حدیث مذکور ملاحظہ فرمودید کە حضرت رسول اکرمقل به سبب 
عذرھای: مختلف بودن قبایل و جدا بودن لغت هرکدام؛ اجازۂ خوانڈن قرآن کریم بہ 
لغتھای مختلف را نخواستند بلکە به تفاوت سنها و ائی بودن آتھا اصرار ورزیدند۔ 
این دلیل واضحی است ہر اینکەہ عامل اساسی در اعطای تسھیلات حروف ھفتگان 
اختلاف لغوی قبایل نبودہ است بلکه بە لحاظ ناخوائدہ بودن امت؛ سھولتی عمومی 
بطوری کە تمام افراد امت بتوانند از آن استفادہ کنند برای تلاوت دادہ شد. 

۴ اعتراض سوم بر این تشریح این است که ھفت نوعیت اختلاف قراآت چہ بیان 
کردۂ مالک یا ابوالفضل رازی باشد و چہ ببان کردۂ علامہ ابن قتیبهہمحقق ابن الجزری 
و قاضی ابن الطیب؛ در هر صورت چیزی فراتر از قیاس و حدس و تخمین نیست. بە 
ھمین خاطر هر یک از این حضرات ھفت وج اختلاف را جداگانە تفصیل کردہ است. 
*چگونە ا یقین باورکردہ شود کہ منظور حضرت رسول ارم ھمین بودہ است. 

پاسخ این است که تشریح واضحی از سبعة احرف در حدیثی یا قول صحابی یافتہ 
نمی شود تمام اقوالی کە در این باب گفته شدہاند نتیجەای است کە از مجموعۂ روایات 
اتخاذ شدہ است, از این لحاظ این قول نزدیکتر بە صحت مینماید. چراکە اعتراض 
اساسی بر آن واقع نمی شود. پس از مطالعة مجموعۂ روایات قریب بە یقین می‌شویم که 
منظور از ھفت حرف: ھفت نوعیت اختلاف قرائت مےباشد. اًا دربارۂ تعیین و 
تشخیص نوعیت‌ها قبلا ھم عرض کردہایم راھی جز استقرا وجود ندارد. اگر چە 
استقرای امام ابوالفضل رازی بە نظر ما جامع و مائع معلوم می شود اما دربارۂ استقرای 
ہیچکس نمی توانیم بگوپیم منظور و مراد حضرت رسول اكرهٌ ھمین بودہ است. اتا 


این حقیقت اصولی از آن مجروح و متأثر نمی شودکه منظور حضرت رسول اکرم ہچ از 
سبعة احرف؛ ھفت نوعیت اختلاف قرائت بودہ است کە نە راھی برای رہیدن بە علم 
یقینی تفصیلات آن داریم و نە چندان ضرورتی بە آن٠‏ 
۴ اعتراض چھارم بر این قول این ن است کہ الفاظ و اختلاف طریقەھای ادای آنھا از 
سبعة احرف مراد گرفتہ شدہ است. ربطی بە معانی ندارد. در حالی که از یک روایت 
معلوم می شودکہ مراد از سبعة احرف: ھفت قسم معنیٰ می باشد. امام طحاوی بە روایت 
حضرت عبداللہ بن مسعود ٴا حدیثی از حضرت رسول اکرمك آوردہ است: 
کان الکتاب الاول ینزل من باب واحد علی حرف واحد و نزل القرَن من سبعة 
ابواب علىی سبعة احرف زاجر و أمر وحلال وحرام ومحکم و متشابه و امثال... 
کتاب اول از یک باب بە یک حرف نازل میشد و قرآن کریم از ھفت باب بە ھفت 
حرف نازل شد. (ھفت حرف أیٹھا هستند): ز اجر (باز دارندہ از چیز) آمر (فرمان 
دھندہ) حلال. حرام, محکم (معنایش معلوم باشد) متشابہ (معنای یقینی آن معلوم 
تباشد) و امثال۔ ۱ 7 
270 ۵ ح>'" 
پاسخ این اعتراض این است کھ روایت بالا بە اعتبار سند ضعیف است. .امام طحاوی 
دربارۂ سند آن می فرماید: این روایت را ابوسلمه از حضرت عبداللہ بہن مسعود تل 
روایت کردہ است؛ حال آن کە ابوسلمه با حضرت عبدالل بن مسعود ملاقات نکردہ 
است۔!(؟ ۱ 
۔حافظ ابن جریر طبری در تشریح این چنین اقوالی کھ از بزرگان قدیم نقل شدہ است 
می نویسد: مقصود آتھا تشر یح حدیث سبعة احرف نبودہ است بلکە قطع نظر از مسثلڈ 


زیر بحث سبعة احرف؛ آنھا می خواستند بگویند ک مضامین قرآ: ٹی ایٹھا مستند!'؟ 


١-مشکل‏ الأثار ۱۸۵/۴ ۲- تفسیر ابن جریر ۱۵/۱ 











اتا بطلان قول کسانی کە در تشریح حدیث سبعة احرف چنین اظھارنظرھابی 
کردہاند بد بھی است. برای اینکه یک انسان عادی ہم با نگاھی سطحی و گذرا بە 
احادیث گذشته در خواھد یافت کە منظور از اختلاف حروف, اختلاف الفاظ است نە 
اختلاف معانی و مضامین. چنانکە ھیچیک از علمای محقق این قول را نە تنھا اختیار 
نکردہ است بلکە رد ھم کردہ است. ۰ 


حروف سبعه محفوظ هھستند یا متروک؟ ۰ 

مھمترین بحث پس از تعیین معنای ھفت حرف این است که این ھفت حرف امروز 
ھم باقی ہستند یا نە؟ سە قول از متقدمین در این مسئله نقل شدہ است: 

)١(‏ قول حافظ ابن جریر طبری و اتباع او: ایٹھا بنابہ اینکە مراد از احرف سبعه ھت 
لغت قبیلەھای عرب است میگویند: قرآن کریم تا زمان حضرت عثمان 8 بہ این ھفت 
حرف خواندہ می شد. وقنی کھ اسلام در زمان ایشان بە ممالک دور دست گسترش یافت 
اختلافاتی در مناطق مختلف بە سبب ناآگاھی از حقیقت حروف سبعہ برو زکرد. مردم 
قرآن کریم را بە حروف مختلف تلاوت میکردند و تلاوت ممدیگر را نادرست 
میگفتند. حضرت عثمان ٴا با مشورت صحابۂ کرام جھت انسداد این فتله مفت 
مصحف طبق لغت قریش ترتیب داد و بە استان ‌ھای مختلف فرستاد و دیگر مصاحف را 
سوزائید تاکه امت بە یک حرف جمع شوند و ھیچگونہ اختلافی پدید نیاید. لذا امروز 
فقط حرف قریش باقی ماندہ است و شش حرف دیگر محفوظ نیستند. اختلافی کہ تا بہ 
امروز در قراثت‌ھا مشاہدہ می شود در واقع طریقەھای مختلفِ طرز ادای حرف قریش . 


است۔ 


١۔‏ الاتقان ۱ نوع ۱۶و النشر فی القراآت العشر ۲۵/۱ 





قباحت‌ھای نظریه حافظ ابن جریر 

نظریۂ حافظ ابن جریر طبریِلُ چون کە آن را بسیار با تفصیل؛ جزم و وثوق در 
مقدمۂ تفسیر خود بیان کردہ است خیلی شھرت یافته است و امروزہ عموماً حروف سبعه 
را مطابق با آن تشریح میکنند. واقعیت امر این است کە بیشتر علمای محقق آن را 
برنگزیدند بلکە بە سختی آن را رد فرمودەاند. ‫ 

اعتراض اڑل بر این نظریه ھمان است که پیشتر ذ کر کردہایم که از این نظریه لازم 
می آید کە حروف و قراءآت دو چیز از ھم جدا باشند؛ در حالی کە این جدابی از ھیچ 
حدیثی بە ثبوت نرسیدہ است. 

اعتراض دوّم ابن است کھ از یک طرف می پذیرند کە ھفتِ حرف منژّل من الله 
بودند و از طرف دیگر میگویند کہ 0+ بامشورت صحابة کرام تلاوت 
شش حرف را ختمکردند. در حالی ک باو رکردنش مشکل است کە صحابۂ کرام بر از 
ہین بردن کامل حروفی کہ اللہ تعالیٰ بە تقاضای حضرت رسول اکرمقةٍ از برای آسانی 
امت نازل فرمودہ بود اتفاق کردہ باشند. بدون تردید اجماع صحابة کرام در دین حجت 
است اما چیزی کە قرآن بودنش تواتراً بە ثبوت رسیدہ است امکان ندارد که بر محو 
کردنش از صفحة ھستی متفق شُوند. 

حافظ ابن جرب رط در پاسخ بە این اعتراض میگوید: در واقع حکم اصلی برای 
امت حفاظت قرآن کریم بود. این اختیار ھم بە امت دادہ شدہ بودکه هر حرفی را از 
ھفت حرف بخواھد ہرگزیند. چنانکه امت با استفادہ از ھمین اختیار تلاوت شش حرف 
را بنابه مصلحت اجتماعی ترک کرد و بر حفاظت از یک حرف متفق شد. ھدف از این 
اقدام نە منسوخ قرار دادن آن حروف بود و نە حرام قرار دادن تلاوتشان؛ بلکه انتخاب 
اجتماعی یک حرف بود۔ 

این جواب ھم ضعیف است., اگر واقعاً چنین باشد آیا مناسب نبود کە امت یک 


حرف را برای عمل خویش بر میگزید و شش حرف باقیماندہ را بجای اینکه یکسرہ 


ختمکند دست کم در جابی محفوظ نگہ می داشت تاکه وجودشان کلاّ ختم نشدہ باشد.۔ 
قرآن کریم می فرماید: 
انا قَنئ ترلتا الأَکْر َإِنً لۂ َايِظُركَ> 
بی تردید ما قرآن را نازل کردیم و ما آن را حفاظت کنندہ ھستیم۔ 

بە اقتضای این آیە؛ هر یک از ہفت حرف تا بہ قیامت محفوظ خوامد ماند. اگر 
شخصی بخواھد تلاوتشان را ترک کند باز ھم از بین نخواھند رفت. حافظ ابن جریر 
طہری نظیری برای این مسئله پیش کردہ است. قرآن کریم د رکفارۂ قسم دروغین, اختیار 
یکی از سە چیز را بە انسان دادہ است. یا غلامی را آزادکند یا بہ دہ مسکین غذا بخوراند 
یا بہ دہ مسکین لباس بپوشاند. اگر اثت یکی از صورت‌های سە گانە را برای عمل بە آن 
بدون ناجایز قرار دادن صورت‌های دیگر برگزیند برایش جایز است. ھمینطور اقت 
حرفی را از حروف ھفتگانڈ قرآن بطور اجتماعی اختبا رکردہ است. این مثال درست 
نیست. برای اینکە یقیناً ات مجالی برای اقدام بە چنین کاری ندارد کە یك صورت از 
سه صورت کفارۂ یمین را طوری برگزبند که گرچه بە صورت‌های دیگر ناجابز نگوید اتا 
وجود عملی شان کاملاً و آنچنان از ہین ہرود کە مردم فقط ہمینقدر بدائند کە کفارۂ 
یمین دو صورت دیگر داشتہ است که امّت عمل بر آنھا را ترک کردہ است اما آن دو 
صورت چہ بودەاند میچکس نداند. 

سؤال دیگر این است که شش حرف باقیماندہ بە چه ضرورتی ترک کردہ شدہاند؟ 
حافظ اہن جریر می فرماید: اختلافات شدیدی بە سہب اختلاف این حروف در بین 
مسلمانان داشت ظھور میکرد. حضرت عثمانثلِلّه با مشورت صحابهہ مناسب دانست 
که ھمە را در یک حرف متحدکند. ہاو رکردن این ھم خیلی مشکل است. مسلمانان در 
زمان خود سرور دو عالمقيةٍ ہنابہ اختلاف حروف: با ھم اختلاف داشتند. واقعات 
متعددی در احادیث روایت شدہ است کە یك صحابی تلاوت صحابی دیگر را بە 


طریقی غیر از طریقۂ خودش میشنود و منجر بە اختلاف می شود. طبق روایت صحیح 











بخاری: حضرت عم رقإلُّ چادری بە گردن حضرت هشام بن حکیم بن رت 
پیچانیدہ بە خدمت آنحضرت ا آورد. حضرت ابی بن کعب می فرماید: با شنیدن این 
اختلاف حروف: شک و تردیدھابی در دلم پیدا شدہ بود. حضرت رسول اکرم ئل بناہر 
واقعاتی از این دست نە تنھا حروف سبعە را ختم نکردند بلکە آنان را از رخصت حروف 
آگاہ فرمودند و ہدینگونە ھیچ فتنەای ھم رخ نداد. از صحابۂ کرام بعید است که بجای 
عمل بە این اسوۂ حسنہ؛ از بین بردن شش حرف را فیصله کردہ باشند. 

طبق قول علامه ابن جریر شگفت آور استکه صحابه از ترس اختلاف: شش حرف 
را از بین ببرند و قرائت ها (به قول او چیزی جدا از حروف است) ھمچنان تا به امروز 
محفوظ باقی بمائند. سؤال این است کە آیا اختلافی که در تلاوت قرآن بە حروف 
مختلف ىود آیاھمان اختلاف و افتراق در قرائت‌ھای مختلف نبود در صورتی کە گاھی 
پیک کلمە در این قرائت‌ها بە بیست طریقۂ مختلف خواندہ می شود؟ اگر ھذف از ختم 
کردن شش حرف این بودکه مسلمانان متحد شوند و ھمە بە یک طریقه قرآن را تلاوت 
کنند پس چرا اختلاف قرائت‌ها از ہین بردہ نشد؟ وقتی کە با وجود اختلاف قرائت 
می ‌توان مسلمانان را از تفرقه و دو دستگی بازداشت و می توان بە آنھا فھمانید کە تلاوت 
بااھمۂ این طریقەھا جایز است چرا ھمین تعلیم در باب حروف سبعہ سبب فتنه تلقٌی شدہ 
است؟ واقعیت این است کە در صورت پذیرفتن نظریڈ حافظ ابن جرب رط لازم می آید 
کە دربارۂ حروف سبعه و قراآت آنچنان اختلاف رأی حیرت انگیزی بە صحابة کرام 
نسبت دادہ شودکە توجیه معقولی برای آن بە ذھن نمی رسد. 
نسبت این اقدام بزرگ بە حضرت علثما ن8ل و دیگر صحابۂ کرام نە بنابر روایت 
صریح و صحیح بلکە بوسیلڈ تشریح قیاسی بعضی ا زکلمات مجمل صورت گرفتہ است. 
از بین بردن شش حرف توسط حضرت عثمانِقُ در روایاتی کە واقعڈ جمع ضرآن 
ایشان بیان شدہ است تصریح نشدہ است. بدون روایت صحیح و صریح چگونە ممکن 
است گفتہ شود کە صحابۂ کرام اثری از شش حرفی کہ بە تقاضای باربار حضرت رسول 
اکرم گی بوسیلڈ وحی نازل شدہ بود باقی نگذاشتند. 





واقعیت امر این است که از صحابةکرامی کە در کار نیک جمع و ترتیب قرآن کریم 
محض بە این خاطرکهە حضرت رسول اکرمقُ این کار را انجام ندادند تردید داشتند؛ از 
آنان کە عمرھای خویش را در راہ محفوظ نگھداشتن هر لفظ قرآن کریم صرف کردند؛ 
از آنان کە آیات منسوخ التلاوۃ را نیز بە امت رسانیدند بسیار بعید می باشد که بر از ہین 
بردن تمامی شش حرف طوری متفق شوند که امروز نام و نشانی از آٹھا باقی نماند. 
صحابۂ کرام آیاتی را ھم کە تلاوتشان منسوخ شدہ بود دست کم با ابقای حیثیت 
تاریخی بە ما رسائیدەاند. چرا یکک مثال ہم از حروفی که حافظ ابن جرب رط نیز منسوخ 
نشدنشان بلکە بنابر مصلحت محض: ختم کردہ شدن قرائت وکتابت شان را می پذیرد در 
یک روایت ضعیف ھم محفوظ نماندہ است؟ 

بە ھمین خاطر بیشتر علمای محقق این قول حافظ ابن جریر طبری را رد میکنند. 
اقوال و دلائل ایشان در آیندہ می آید. 


قول امام طحاوی 

مسلکث دوم از امام طحاویطِكُ است. پیشت رگذشت کە قرآن کریم بە نظر او فۃ ہھ 
لغت قریش نازل شدہ بود اما بہ جھت سھولت برای امت اجازہ دادہ شدہ بود کہ افراد 
می توانند کلمات مترادف را تا عدد ھفت در تلاوت قرآن کریم استعمال کنند. کلمات 
مترادف از سوی رسول اکرم لگ تعیین شدہ ہود. این اجازہ در حدیث بە نازل شدن قرآن 
کریم بہ ھفت حرف تعبیر شدہ است. این اجازہ در ابتدای اسلام بود. بعدھا زمانی که 
مردم بە لغت قرآن عادت پیدا کردند این اجازہ در عھد رسالت منسوخ شد. کلمات 
مترادف زمانی کە حضرت زسول اکرمٍ پیش از وفات خویش آخرین دور قرآن 
کریم را در رمضان نزد حضرت جبرئیل علق انجام دادند منسوخ شدند. اکنون فقط 
ھمان حرفیٔ باقی ماندہ است کە قرآن کریم بە آن نازل شدہ بود یعنی حرف قریشء شش 


مترادف دیگر منسوخ شدەاند۔ 


این قول نسبت بە قول حافظ ابن جریر از این لحاظ بھتر است که تر شش حرف بھ 
صحابڈکرام منسوب نشدہ است بلکه نسخ بە عھد رسالت نسبت دادہ شدہ است. اشکالی 
کە بر این قول وارد می شود این اس ت کھ شش حرف منّل من الله نبودند۔ در حال یکه هر 
یکك از حضرت عمرلإِ و حضرت کت وقتیکە سورۂ فرقان را بە طریقۂ خود 
در حضور حضرت رسول اکرم 8ڈ تلاوت کرد ایشان گل پس از شنیدن از ھم رکدام 
فرمودند: هٰكَذّا اَِلّثٌ' (این سورہ بە ھمین صورت نازل شدہ است)۔ مفھوم بسیار 
آشکار این جمله این است که ہر دو طریق منژل من اللہ بودند۔ 

اشکال دم چنانکە قبلاً عرض شد این است کھ قراآت آیا در ہفت حرف داخل 
ہستند پا نه واضح نمی شود اگر داخل باشند پس مانند شش حرف دربارۂ ایٹھا نیز باید 
بپذیریم کە ۔معاذ الله ۔ مل من الله نیستند و این مخالفت با اجماع است و اگر داخل 
نباشند دلیلی بر وجود جداگانڈشان نیست۔ بنابراین از این قول عم شرح صدر حاصل 


نمی شود. 


بھترین قول 

قول سم که اطمینان بخشرتر و شِقّافتر از ھمه است این است که منظور از ہفت 
حرف؛ ھفت نوعیت اختلاف قرائت است. این ہفت حرف امروز ہم محفوظ و باقی 
ہستند و تلاوتشان می‌شود. در ابتدای اسلام تعداد اختلافات قرائت‌ها و اختلاف الفاظ 
مترادف در قرائت ھا خیلی زیاد بود. مقصود این بودکە تسھیلات بیشتری بە کسانی کە بە 
لقت قرآن کاملاً عادت پُیدا نکردہ بودند دادہ شود. زمانی کە اھل عرب بە لغت قرآن 
عادت پیداکردند اختلافات مترادفات و غیرہ ختم کردہ شد. بسیاری از فرائٹھا در 
آخرین دور قرآنی حضرت رسول اكرمقَنڈ نزد حضرت جبرئیل طِ (اصطلاحاً بہ آن 
عرضۂ اخیرہ گفتہ می شود) منسوخ کردہ شد. امّا تمام قرائت ‌هابی کە در آن وقت باقی 


١-صحیح‏ بخاری کتاب الخصومات مع عمدۃ القاری ۲ءء میمتيه مصر 





ماندہ بود ہمۂ آنھا تا به امروز با تواتر رسیدہ است و تلاوتشان می شود. 

راہ ہی غبار در بحث پیچیدۂ احرف سبعہ ھمین است کہ تمام روایات ہر آن تطبیق 
می شود بی آنکە تعارض یا اختلاف بین آنھا وجود داشتہ باشد و اشکال معقولی ہم بر 
آن وارد نمی شود. پیش از آنکه بە اعتراضات و اشکالات احتمالی کە ہر این قول وارد 
می شوند پاسخ ہدھیم (پاسخی که حفّانیت این قول را هر چه بیشتر؛ واضح خواھد کرد). 
بھتر است ہدائیم کدام حضرات قائل بە ابن قول ہستند؟ ما در اینجا نام ھای گرامی و 
منابع کسانی را تقدیم میکثیم کە یا این قول را اختیا رکردہاند و یا حافط ابن جریر طبری 
را رد کردەائد: 


قائلین این قول 

حافظ ابوالخیر محمد ہن الجزری (متوفی ۳ھ) امام اعظم مشہور قراآت ۔ 
شاگرد حافظ ابن کثیر در حدیث وفقہ؛ استاد حافط ابن حجر۔د رکتاب مشھور خود 
النشر فی القراآت العشر می نگارد: 

ائا کون اللصاحف العثائیة مشتملة علی جمیع الاحرف السبعة فان ھذہ مسئلة کبیرۃ 
اختلف العلماء نیہا فذھب جماعات من الفقھاء و القَڑاء و المتکلمبن ای انّ الصاحف 
العثائیة مشتملة علی جمیع الاحرف السبعة وبنواڈلک عل انّه لا بجوز علی الامة ان تھمل 
نقل شی من ا حروف السبعة التی نزل القرآن بہا و قد اجمع الصحابة علی نقل امُصاحف 
العثانیة من الصحف ال کتبہا ابوبکر و عمر و ارسل کل مصحف مہا الیٰ مصار من 
امصار مسلمین و اجمعوا علی ترک ماسویٰ ذلک, قال ہؤلاء و لا یجوزان ینہیٰ غن القراءة 
ببعض الاحرف السبعة و لاان بجمعواعلی ترک شی من القرأن: و ذہب جماھبر العلیاء من 
السلف والخلف وائمة المسلمین الی انّ ھذہ الصاحف العثانیة مشتملة علی ماحتمله رجھا 
فقط جامعة للعرضة الاخیرۃ التی عرضہا النی لا علی جبرئیل ىا متضمنة الم تتزرک 
حرفاً منہاء قلت و ھذا القول ہو الذی یظھر صوابہ لانٌ الاحادیث الصحیحة و الاحاد 





المشہورۃ الستفیضة تدل عليه و تشہد لە* 

اتا مشتمل بودن مصاحف عثمانی ہر حروف ھفتگانە مسئلەای است بزرگ کە علما 
در آن اختلاف دارند. مذہب جماعتھای فقھاء قژاء و متکلمین این است کھ مصاحف 
عثمانی مشتمل ہر حروف هفتگانە مستند. مبنای آن این است که ترک نقل حرفیٰ از 
حروفی کە قرآن بر آنھا نازل شدہ است برای امت جایز نیست و صحابه مصاحف 
عثمانی را بە اجماع از صحیفەھابیکە حضرت ابوبکر و عمر رضی اللهعنھما نوشتہ بودند 
نقل کردند و ہر مصحفی را بە شھری از شھرھای جھان اسلام فرستادند و بر تر هر 
آنچەغیر از اینھا بود اجما ع کردند. آنان میگویند: نە باز داشتن قرائت حرفی از حروف 
سبعه و نە اجماع صحابه بر ترک چیزی از قرآن؛ ھیچکدام جایز نیست. بە نظر جمھور 
علما و ائمه مسلمین مصاحف عثمانی مشتمل بر حروفی ہستند که در رسم الخط آنھا 
گنجانیدہ شدہاند و تمام حروف عرضۂ اخیرۂ حضرت رسول اکرمق بە حضرت 
جبرثیل لئ را در بر دارند۔ ھیچ حرفی از آنھا در این مصاحف متروک نشدہ است. بہ 
نظر بندہ این ہمان قولی است که صحّت آن ظاھر است. چراکه احادیث صحیح و آثار. 
مشھور بر آن دلالت میکنند و بە آن شھادت می دھند. 

اعلامہ بدر الدین عینىظُِ می‌نویسد: 

و اختلف الاصولیون ھل یقرأ الیوم علی سبعة أحرف فنعه الطبری وغیرہ و قال انا 
یجوز بحرف واحد الیوم و ھو حرف زید و تحیٰ اليه القاضی ابوبکر؛ و قال ابہوا جسن 
الاشعری اجمع المسلمون على أنہ لا جوز حظر ما و سعہ الله تعالیئٰ من القراءة بالاحرف التی 
انزها الله تع یٰ و لا یسوغ للامة ان قنع ما یطلقہ الله تعا ی بل ھی موجودة فی قراءتنامفژقة 
فی القرأن غیر معلومة فیجوز علی ھذا و به قال القاضی ان یقرأبکل ما نقله اھل التواتر من 
غیر مییز حرف من حرف فیحفظ حرف نافع بحرف الکسائی و جزة ولاحرج ف ڈذلک.!" 


علماى اصول دربارۂ اینکە آیا امروز می توان قرآن کریم را بە ھفت حرف خواند 


١۔-‏ ابن الجزری: النشر فی القرآآت العشر ۳۱/١‏ ۲ عمدہ القاری: کتاب الخصومات: ۲۵۸/۱۲ 











اختلاف دارند. علامہ (ابن جریر) طبری و غیرہ آن را رد میکنند و میگویند اسروز 
قرائت قرآن بە یك حرف جایز است. و آن حرف زید بن ثاب تل است. قاضی 
ابوبکر ہم بە این قول تمایل دارند. امام ابوالحسن اشعری می فرماید: بە اجماع مسلمانان؛ 
ممانعت از سھولتی کھ اللہ تعالیٰ با نازل کردن حروف برای امت فراہم کردہ بود برای 
ھیچ کس جایز نیست و امت مجاز نیست از چیزی کہ الله تعالیٰ بە آن اجازہ دادہ است 
باز دارد۔ حروف هفتگانہ در قرائت کنونی ما بطور متفرق و غیر متعین در قرآن کریم 
موجود می باشد. از این لحاظء امروز ہم قرائنشان جائز است. قاضی!' نیز ھمین راگفتہ 
است کە خواندن حروفی کە تواتراً منقول شدہاند جایز است بدون آنکہ حرفی از حرفی 
دیگر معتاز کردہ شود پس اگر قرائت کسائی و حمزہ (اختلاطاً) اد کردہ شود میچ 
اشکالی ندارد۔( ۱ 

علامه بدر الدین زرکشی قول قاضی ابوبکر را بیان میکند: _ 

و السابع اختارہ القاضی ابوبکر و قال: الصحیح ان ھذہ الاحرف السبعة ظھرت و 
استفاضت عن رسول الله و ضبطھاعنه الائة وائبتہا عثان و الصحابة ف الصحف ٢‏ 

قول ھفتم را قاضی ابوبک را" اختیا رکردہ است. می فرماید: صحیح این است که این 
ہفت حرف با شھرت از حضرت رسول اکرمڈ منقول هستندء ائمه آن را مصحفوظ 
کردند و حضرت عثمان لال و دیگر صحابہ در مصحف نگہ داشتند. 

علامہ ابن حزم (رح قول حافظ ابن جریر را باکلمات بسیار سخت رد کردہ است. 


اط 


می فرماید: نظریۂ از ہین بردن شش حرف کاملاً غلط است و اگر حضرت عثمان تل 


-١‏ غالباً قاضی عیاض باید باشد۔ 

۱۹ تفصیل این مسئله در: النشر فی القراآت العشر ۱۸/۱و‎ -٢ 

- البرھان فی علوم القرآن ۲٢۲٢/١‏ 

۴- غالباً قاضی ابوبکر باقلانی سد ٠ہ‏ ملامه نووی ھمین عبارت را با نام قاضی باقلانی روایت کردہ 


است. نووی شرح مسلم ۲۷۲/۱ 





می خواست چنین کاری کند نمی توانست. برای اینکه وجب بە وجب دنیای اسلام از 
حروف سبعه پر شدہ بود. او می ‌نویسد: 

واماقول من قال ابطل الاحرف الستة فقدکذب من قال ذلک و لو فعل عثان ذلک 
رک ا و ا ا 
کانت مثبوتة فی القراأت المشہورۃ ا مأثورۃ2'' 

اتا ه رکس بگوید: : حضرت عثمان اك شش حرف رااز بین بردہ است دروغ گفتہ 
است. اگر حضرت عثمان إاِلُّ این کار را میکرد یا ارادۂ آن را می کرد بی درنگ از 
اسلام خارج میشد۔(؟ و واقعیت این هست کە ھفت حرف ھمگی در قرائٹھمای 
مشھور و ماثور نزد ماکماکان وجود دارد۔ 

شارح مشھور موطا علامہ ابوالولید باجی مالک یل (م ۴۹۴ھ) پس از تشریح سبعة 
احرف باعفت وجه قرائت می‌نویسد: 

فان قیل ھل تقولون ان جمیع هذہ السبعة الاحرف ثابتة ‏ الصحف فان القراءۃ 
بجمیعھا جائزۃ قیل ھم کذلک نقول و الدلیل علی صخَة ذلک قوله عرٌوجل انا تحن نزلنا 
الذکر و انال محافظون, و لایصح انفصال الذکر ا مٹزل من قراءته فیمکن حفظه دونہا و مما 
یدل علىی صحخة ما ذھبنا اليه ان ظاہر قول الن یق یدل على ان القران انزل علی سبعة 
احرف تیسیراً علی من اراد قراءتە لیقرکل رجل منہم ما تیسیر عليه و با ھو اخف علی 
طبعه و اقرب ا ی لغة ما یلحق من امشقة بذلک ا لمالوف من العادة فی النطق و نحن الیوم 
مع عجمة السنتنا و بعد ناعن فصاحة العرب احوج۔(؟ ۱ 


-١‏ ابن حزم: الفصل فی الملل و الاھواء و النحل 7ر۸ کید صلی بعد 

۲ - قول علامه این حزٌم در صورتی است کە گفته شود حضرت عدمان لق شش حرف را (معاذ لل) منسوخ 
کرد لازم بە توضیح اس تکە طبق قول حافظ این جریر او شش حرف را از بین نبرد و منسوخ نکرد بلکه قرائت 
شان را ترک کرد بنابراین اگر چه قول حافظ ابن جریر درست نباشد مستحق این کلمات سخت نیست. 


۳۔ابوالید باجی: المنتقیٰ شرح الموطًا ۳۴۷/۱ مطبعة السعادة مصر ١۱۳ھ‏ 











اگر پرسیدہ شود: آیا شما قایل بە وجود ھفت حرف در مصحف (امروزی) ھستید 
چراکە قرائت ھمۂ ایٹھا (نزد شما) جایز است؟ در پاسخ خواهی مگفت: بلەہ قول ما ھمین 
آست. این ارشاد خداوندی بر صحّت قول ما دلالت میکند: انا نحن نوّلنا الذکر و اناله 
لحافظون ہ4 (ما قرآن را ناز ل کردیم و ما آن را حفاظت خواهیم کرد) و قرآن را نمی توان 
از قراآت آن جداکرد بطوری کە قرآن محفوظ بماند و قراآت آن ختم شوند. دلیل 
دیگر برصحت قول ما این است کە ظاہر حدیث رسول اكرەأَُِ دلالت میکند پر اینکہ 
قرآن بە ھفت حرف نازل کردہ شد تا برای خوائندہەاش سھولت فراہم شود و هر شخص 
بە هر طریقی که برایش آسان باشد بخواندہ طریقی که مناسب با طبعش و نزدیٹ بە 
زبانش باشد. چراکە ترک عادتی کە در حرف زدن پیدا شدہ است سخت می باشد. ما 
امروز بناہر عجم بودن و فاصله داشتن از فصاحت عربی نیازمندتر بە این بھولت ھستیم. 

حضرت امام غزالیظل درکتاب مشھور خود رالمستصفیٰ, در فن اصول فقہہ قرآن 
کریم رااپنگوئە تعریف میکند: 

مانقل الینا بین دفی الملصحف علی الاحرف السبعة ال مشہورۃ نقلاً متواتراً(" 

کلامی کە بین دو جلد مصحف با ھفت حرف مشھور تواترا نقل شدہ و به مارسیدہ 
باشد. 

از این معلوم می شودکه امام غزالی نیز قائل بە بقای حروف سبعہ تا بە امروز ھستند. 
ملا علی قارىطِ (م ۱۰۱۴) می نگارد: 

وکأنه عليه الصلوٰۃ و السلام کشف لہ ان القراءة امتواترة تستقر فی امته علی سبع و 
ھی الموجودة الان ا متفق علی تواترھا وا جمھور علىی انٌ ما فوقھا شاذٌ لا بل القراءة بە(؟ 

گویا برای حضرت رسول اکرم ئگ منکشف شدہ بودکە ہفت قرائت متواتر در امت 
ایشان باقی خواھد ماند. چنانکه امروز نیز وجود دارد و بر تواتر آن اتفاق دارند و 


-١‏ المستصفی: ۶۵/۱ المکتبة التجاریة الکبریٗ مصر ۱۳۵۶ھ 


٢۔مرقاة‏ المفاتیح ۵ مکلتبه امدادیه ملتان ۱۳۸۷ھ 





مسل جمھور این است کە قرائت‌ھای دیگر غیر از ایٹھا شاذ هستند و تلاوتشان جایز 

این گفته ملا علی قار یك کە هر قرائنی غیر از قرائت‌ھای ھفتگانە شاذ است درست 
نیست. علمای قراآت با سختی و شدّت آن را رد کردہاند۔'' آنچه ا زکلام ایشان معلوم 
شد این است کہ نزد او نیز احرف سبعه تا بە امروز باقی ھستند: چنانکە پیشت رگذشت 
حضرت شاہ ولی اللہ محدث دھلویٛلُ عدد ھفت را در سبعة احرف حمل ہرکثرت 
میکند. در توجیە آن می نویسد: 

و دلیل بر آنکە ذکر سبعه بە جھت تکثیر است نە برای تحدید اتفاق ائمه است ہر 
قراآت عشر وھر قرائی را از این عشرہ دو راوی ست وھر یکی با دیگری مختلف است 
پس مرتق شد عدد قرائت تا بیست ٣‏ 

اگر چہ حضرت شاہ ولی اللہ محدث دھلویٴِلُ در این عبارت: لفظ سبعە را بر 
خلاف جمھور برای تکثیر قرار دادہ است (شاید انحصار بیست قرائت در ھفت وجه 
اختلاف برای وی واضح نشدہ باشد) اتا بسیار آشکار است کە بە نظر وی منظور از 
حروف یک در حدیث ذکر شدہاند قرائت ھا ہستند کە منسوخ یامتروک نشدہاند بلکہ تا 
بە امروز باقی ماندەاند. 

اخیراً امام علوم دینی؛ محقق:عصر و حافظ حدیث: حضرت علامهہ انورشاہ 
کشمیریط٘ء حقیقت مسئلە را در الفاظی مختصر در ضمن تحقیق حدیث طوری واضح 
فرمودہ است کہ باید حرف آخر بە آن گفت. تحقیق کامل ایشان را در اینجا می آوریم: 

و اعلم انہم اتفقوا علی انه لیس ا مراد من سبعة احرف القراءة السبعة ا مشہورۃ بان 
یکون کل حرف منہا قراءة من تلک القراءات اعنی انە لا انطباق بین القراأت السبع و 
الاحرف السبعة کما یذھب اليه الوہم بالنظر ا ی لفظ السبعة فی الموضعین بل بین تلک 
الاحرف و القراءۃ عموم و خصوص وجھی. کیف. و ان القراءات لا تنحصر ق السبعة کما 


١۔النشر‏ فی القراآت العشر ١/۳۳و‏ ما بعد ٣۔المصفی:‏ ۱۸۷ مطبوعه فاروقی دھلی 











صرٌح ابن ا جزری فی رسالة النشر فی قراءة العشر, وانما اشتہرت السبعة على الالسنة لا 
تہا التی جمعھا الشاطی نم اعلم ان بعضہم فھم ان بین تلک الاحرف تغایراً من کل وجە 
بحیٹ لا ربط بینہا و لیس کذلک ہل قد یکون الفرق با جرد و ا لمزید و اخری بالابواب و 
مرة باعتبار الطیغ من الغائب و ال حاضر و طوراً بتحقیق اھمزۃ و تسہیلھا نکل ھذہ 
التغییرات یسیرةکانت اوکئیرة حرف برأسە وغلط من فھم ان ھذہ الاحرف متغایرۃ کلھا 
بحیث یتعذر اجتاعھا اما انه کیف عدد السبعة فستوجّه الیسہ ابسن ا جزری و حسقق ان 
التصرفات کلھا ترجع ا ی السبعة و راجع القسطلانی و الذرقانی بق الکلام فی انّ تلک 
الاحرف کلھا موجودة او رفع بعضہاو بق البعض فاعلم ان مسا قسراءہ جببرئیل طاٌْل فی 
العرضة الاخیرۃ على النی قٌيِ كلّہ ثابت فی مصحف عیان و لا یتقین معنی الاحرف عند 
ابن جریر ذھب ا ی رفع الاحرف السّت منہاو بق واحد فقط.(' 

بدان تمام علما ہر این اتفاق دارند کە؛ منظور از ہفت حرف: ھفت قرائت مشھور 
نیست بە این صورت کە هر حرف یکی از قرائت ‌ھای ھفتگانہ باشد. مطلب این است کھ 
ہفت قرائت و ھفت حرف یک چیز نیستند. چنانکە بودن لفظ ھفت در هر دو در نگاء 
اڑل یکی بودنشان را موھوم میکند. بین این حروف و هفت قرائت نسبت عموم و 
خصوص من وجه وجود دارد۔(؟ 

چگونہ می توائند یکی باشند در حالی که قرائت ھا در فت منحصر یستند؛ چنانکہ 
علامه ابن الجزری در النشر فی قراءة العشر توضیح دادہ است. اما چون علامہ شاطبیٰ 
ھفت قرائت را جمع کردہ است ھمین ھفت قرائت بر زبان‌ھا مشھور شدہ است. این را 


١۔فیض‏ الباری ۳۲١۱/۳‏ ۳۲۲ 
۲٭یعنی: بعضی از ھفت قرائت از احرف سبعه هستند مثلاً: تمام قرائت‌ھای متواتر؛ بعضی از قرائتھا در 
احرف سبعه داخل نیستند مثلاً: قرائت ھای شاذ قراء سبعہہ یا فرائت ھاب یکە اختلافی د رآنھا نیسٹ و بعضی از 
اختلافات احرف سبعە در قراآت سبعه شامل نیستند مثلاً: قرائت ھای متواتر اسام یعقوب: امام ابوجعفر و 


خلف کە از احرف سبعه در قراأت سبعه بشمار م یآیند لا از قراأت معروف سبعه نیستند۔ 





ہم بدان: بە نظر برخی بین ھفت حرف تغای رکلی وجود دارد و ھیچ ربطی ہا یکدیگر 
ندارند حال آنکە این طور نیست.گاھی تفاوث بین دو حرف بە صورتھای صیفة مجرد 
و مزید؛ اہواب صرفی؛ صیغەھای غایب و حاضر و ابقاو تسھیل ھمزہ تحقق می یاہد. این 
تغییرات؛ معمولی باشند یا قابل توجه بە ھرحال حرف مستقلی ہستند. کسانی کە 
میگویند ہین حروف تغای رکلی وجود دارد و اجتماعشان در یٹ کلمە نا ممکن است 
اسر لام اہ الماریٰ بای ڑا لغ دقع در مات چانھرس داز 
پاسخ دادہ است کہ تمام تغییرات ھفت قسم ہستند. در این مسئله بە تحقیقات قسطلانی 
و زرقانی ہم مراجعه کنید. ۔ اما آیاھمۂ این حروف تاکنون باقی ماندەاند یا بعضی از آتھا 
ختم کردہ شدماند و بعضی موجود ھستند. حروفی کە حضرت جبرئیل پل در دور 
قرآن با حضرت رسول اکر خواندہ بود ھمگی در مصحف حضرت عثمانطللُّ 
وجود دارند. علامه ابن جریر بنا بە واضح نشدن معنی حروف؛ این مذھب را اختیا رکرد 
کە: شش حرف برداشته شد و فقط یک حرف باقی ماند. 

محقق مشھور علامہ زامد الکوثری از علمای متأخرین مصر (م ۱۳۷۱ ھ) 
می ‌تویسد: 

والاول رای القائلین بان الاحرف السبعة کانت فی مبدہ الامر ٹم نسخت بالعرضة 
الاخیرۃ فی عھد النی گل فلم یبق إِلّ حرف واحد ورای القائلین با عان تل جمع النٰاس 
على حرف واحد و منع من الستة الباقیة مصلحة و اليه تحا ابن جریر و تهیّبه ناس فتابعوہ 
لکن ھذا رای خطیر قام ابن حزم با شڈ نکبر عليه فی الفصل و ف الاحکام و لە ال حق فی 
ذلک والثانی رای القائلین باتہا ھی الاحرف السبعة انصغوظة کا ھی ف العرضة 


٥۹(...ةریخالا‎ 


نظریہ ال (قراآت امروزی شکل‌ھای مختلف یک حرف ہستند) ا زکسانی است 


که میگویند: ھفت حرف در ابتدای اسلام بود. سپ سپس با عرضۂ اخیری در عھد حضرت 


١-الکوٹری:‏ مقالات الکوٹری صر: ٢و ٢٢‏ مطبعة الانوار قاھرۃ ۱۳۷۲ھ 








رسول اکر قلؤٍ منسوخ شد و اکنون فقط یکی ماندہ است. به نظر ایٹھا حضرت 
0ی مردم را بە یک حرف جمع کرد و بنابز مصلحتی از قرائت شش حرف دیگرز 
باز داشت. مسلک حافظ ابن جریر ھمین است و بسیاری از مردم با مرعوب شدن از او 
در این امر بە تبعیت از او پرداختند. این رأی در واقع بسیار خطرناک است و علامه ابن 
حزم در رالفصل, و رالاحکام, انتقاد بسیار شدیدی از ا و کردہ است و حق هم داشت که 
چنین بکند: نظریۂ دم (قراآت کنونی احرف سبعه هستند) ا زکسانی است کە میگویند: 
ایٹھا ھمان حروفی ہستند که مطابق با عرضۂ اخیرہ تا بہ امروز محفوظ ہستند, 

ما تمام اقوال را با تفصیل بە این خاطر تقدیم کردی مک امروزہ نظریۂ این جریر طبری 
ہسیار شھرت یافتہ است و با توجه بە شخصیت والایش عموماً او را بالاتر از نقد و 
اعتراض میدانند. بە ھمین جھت مردم یا از نظریۂ روشن ابن الجزری خبر ندارند و با 
قول ضعیف محسوب می شود. در بحث گذشتہ بخوبی معلوم شد که علمابی ھمچون: 
امام مالکہ علامہ ابن قنیی علامہ ابوالفضل رازی؛ قاضی ابوبکر ابن الطیب؛ اسام 
ابوالحسن اشعری؛ قاضی عیاض؛ علامه اہن حزمء علامه ابوالولید باجی؛ امام غزالیٰ و ملا 
علی قاری متفق ھستند کە امروز ہم ھفت حرف محفوظ و باقی هستند.حرفی از 
حروفی کە در عرضۂ اخیرۂ حضرت رسول اکرمقيٍ باقی ماندہ بودند نہ منسوخ شد و نہ 
ترک کردہ شد بلکە محقق ابن الجزری این قول خود را مذھب جمھور علمای پیش از 
خود قرار دادہ است. قول حضرت شپاہ ولی اشطلڈء حضرت مولانا انور شاء 
کشمیریئِلهُ و علامہ زاہد الکو ثریظُ از علماى متأخرین نیز ہمین است. علمای 
مشھوز مصر؛ علامہ محمد بخیت مطیعی؛ علامہ خضری دمیاطی و شیخ عبدالعظیم 
زرقانی نیز ھمین قول را اختیا رکردہاند.'' لذا این قول با قطع نطر از دلائل فقط بە اعتبار 
شخصیات ھم بسپیان:سنگیغ است. 


۱۵۱/۱ مناھل العرفان‎ -١ 








دلایل این قول 

چند دلیل در اقوال مذکور د رگذشتہ برای این قول آمدہ بود. اینک دلائل دیگری 
در تأیبد این قول تقدیم می شود: وی 

١۔آیڈ‏ قرآن کریم ھانا نحن نزلنا الذکر و انا لہ لحافظون 4 (ما قرآن را نازل کردیم 

و ما حفاظت کنندۂ آن ھستیم) با صراحت دلالتِ میکند کہ آیات قرآنی کە خود اللہ 
تعالیٰ آنھا را منسوخ نفرمودہ باشد تا قیاتِ باقی خواھند ماند. از طرف دیگر طبق 
تصریح احادیئی کە پیشترگذشت ھفت حرف قرآن منژّل من الله بودند. بە اقتضای 
واضح آیڈ مذکور؛ حروف هفتگانە تا قیامت محفوظ خواہند مائد. 

٢۔اگر‏ حضرت عثما نل مصحف را با از بین بردن شش حرف فقط به یک 
حرف تھیّه کردہ باشد تصریحی باید بر ای این امر یافته می‌شد. در حالی که نە تنھا 
تصریحی در این بارہ وجود ندارد بلکە وجود ھمفت حرف در مصحف عشانی از 
روایات ظاہر میگزدد مثلاً در روایات آمد است کە حضرت عثمانٴلللػ فرمان صادر 
کرد کە صحیفەاش مطابق با صحیفەھای جمع کردۂ حضرت ابو بك رك نوشتہ شود. 
پس از نوشتنء بین آن دو مقایسه بە عمل آمد۔ حضرت زید بن ثابت کل می فر ماید: 

فعرضت الملصحف علہا فلم یختلفا ی شئ۔'' ۱ 

من مصحف را با صحیفەھای دیگر مقایسه کردم ھیچ اختلافی در ہین آن دو نبود. 

حافظ ابن جریر طبری ہم می پذیردکە ھفت حرف در زمانِ حضرت وت : 
وجود داشتند. پس یقیناً قرآن کریم در صحیفە‌ھای او بە ھفت حرف نوشتہ شدہ باشدہ _ 
لذا اگر حضرت عثما نطلقّْه شش حرف را ختم کردہ باشد گفتڈ حضرت زید بن 
ثابت تل کہ: ھیچ اختلافی بین آن دو نبود؛ چگونە درست در خواہد آمد؟ 


۳۔ علامه ابن الانباری قول تابعی مشھور حضرت عبیدہ سلمانی را در کتاب 


١-مشکل‏ الآثار ۱۹۳/۴ 








المصاحف آوردہ است: 

قراءتنا لق جمع الناس عمان علیہا ھی العرضة الاخریٰ(') 

قرائت ماکہ حضرت عثما نل مردم را بر آن جمع کرد قرائت عرضۂ اخیر بود۔ 

این قول حضرت عبیدہ صراحتاً دلالت میکند ہر اینکه حضرت عثمان ئا میچ 
حرفی از حروفی راکه در عرضۂ اخیرہ (آخرین دور قرآنی حضرت رسول اکرم لچ با 
حضرت جبرثی لغ ايك) باقی ماندہ بود ترک نکرد. برخی میگویند عرضۂ اخیرہ فقط بہ 
حرف قریش انجام گرفتہ بود و حضرت عثمانئإكُّ مردم را بر ھمان جم ع کردہ بود, اما 
بسیار بعید است کە حروفی کە منسوخ نشدہ بودند از این دور خارج شدہ باشند. 

۴۔ علامہ ابن سعد قول تابعی مشھور حضرت محمد بن سیرینظلٴ را نقل کردہ 
اسٹ: 
کان جبرئیل یعرض القران علی النی گل کل عام مرۃ فی رمضان فلبّا کان العام الذی 
توق فیه عرض عليه مرتین قال حشّد فانا اُرجو ان تکون قراءتنا العرضةالاخیرۃ./۳ 

حضرت جبرئیل ال سالی یکبار در رمضان قرآن را به حضرت رسول اکرمةٍ 
عرضه میکرد. اما سالی کە در آن حضرت رسول اکرمقٌةٍ وفات کردند دوبار عرضه 
کرد. امیدوارم قرائت ما مطابق با عرضۂ اخیرہ باشد. 

۵۔علامه ابن اللجزری چنین کلامی را از تابعی مشھور حضرت عامر شعبی ۔از 
ہفتصد صحابی استفادہ کردہ است ۔نقل کردہ است. 

قول این سہ تابعی:که بہ عھد حضرت عثمانٴإَِّّ بسیار نزدیکٹ ہستند حکم قول 
فیصل را در این باب دارد. 


١-کنز‏ العمال ج ١شمارہٗ‏ حدیث: ۴۸۴۰ دائرۃ المعارف دکن ۱۳۱۲ھ حافظ ابن حجر نیز ھمین روایت را به 
نقل از مستد احمد ابن ابی داود و طبری ذک رکردہ است. فتح الباری ۳۶/۹ 


٢۔ابن‏ سعد: الطبقات الکبریٰ ۱۹۵/۲ جزء ۶ دار صادر بیروت ۱۳۷۶ھ 








٦۔ما‏ روایتی راکە ثابت کند دونوع اختلاف, اختلافِ حروف و اختلاف قرائت‌ھاء 
در تلاوت قرآ نکریم و جود داشته است در مجموعۂ احادیث نیافتیم۔ در مقابل روایاتی 
ہستند که یکی بودن این دو رابہ اثبات می رسانند. برای اینکه اختلاف قرائت و اختلاف 
احرف بە یک وقت ہر یک نوع اختلاف اطلاق شدہ است. بە عنوان مثال: حضرت ابی 
بن کعب اه می فرماید: . 

_کنت بالمسجد فدخل رجل یصلّ فقرأ قراءة انکرتہا عليه و دخل اخر قراءۃ سوی قراءۃ 
صاحبہ فلما قضینا الصلوٰۃ دخلنا جمیعا علی رسول الل يك فقلت ان ھذا قرآءة انکرتہا عليه 
و دخل اخر فقرأً قراءۃ سوی قراءة صاحبہ فامرہا رسول اق فتزا فضحشن النی لٹ 
شأنہما فسقط فی نفسی من التکذیب و لا اذکنت ف ال جاہلیة فلما ری رسول اهک ما قد 
غشینی ضرب فی صدری فغضت عرقا و کأنما انظر إلی اللہ فرقا فسقال لی یسا ا ان ربی 
عزوجل ارسل ا یٗ ان اقرا القرآن ا ی حرف فرددت اليه ان ھون علىی امتی فرد ا ّ الثانیة 
إقرأہ علی حرفین فرددت الیہ ان هَون علی امت فرد ال الثالثة اقرأہ علی سبعة احرف.!'؟ 

در مسجد بودم کە شخصی وارد شد و شروع بە نماز خواندن کرد. قرائت او برایم نا 
آشنا بود۔ شخضی دیگر آمد. قرائت این ہا قرائت الی فرق داشت., بعد از ختم نماز 
خدمت حضرت رسول اکرمقلُ رسیدم. من آنچه راکه پیش آمدہ بود بە عرض 
حضرت رسول اکرمٌ رسانیدم. ایشانقڈٍ بە هر دو حکم کردند کە بخوائند. حضرت 
رسول اکرم گل قرائت هر دو را تحنین کردند. در این ھنگام آنچنان وسوسۂ تکذیب بہ 
دلم خطور کرد کە در جاہلیت چنین نشدہ بودم. وقتی که رسول اکرمل متوجۂ حال 
من شدند ضربەای بە سینەام زدند کە من غرق در عرق شدم و چنان ترسیدم که گوبی الله 
را دارم میبینم. آنگاہ فرمودند: ای ابی! پروردگارم پیغام فرستاد که قرآن را بە یک 
حرف بخوائم. من از خدا خواستم که ہر امت من آسانی بفرماید۔ الله تعالیٰ دوبارہ پیغام 
فرستاد کە قرآن را بہ دو حرف بخوانم. تقاضای آسانی برای امم کردم۔ الله تعالیٰ برای 


١-صحیح‏ مسلم ۱/ اصح المطابع دھلی ۹ھ 











بار سوّم پیغام فرستادکە آن را بہ ھفت حرف بخوانم. 

حضرت ابی ابن کعبِعَللّ دراین روایت؛ اختلاف دو شخص را در تلاوت: باربار 
تعبیر بە اختلاف قرائت میکند و حضرت رسول ارم ہمین را با اختلاف مت 
حرف تعبیر می فرماپند. از این پیداست کە اختلاف قرائت و اختلاف حروف در عھد 
رسالت؛ یٹ چیز قلمداد می شد. دلیلی کە بر جدا از ھم ہودن این دو دلالت کند وجود 
ندارد. بناہراپن ثابت شد که این دو؛ یك چیز هستند. مطلب محفوظ بودن قراآت از 
روی تواتر و اجماع این است که احرف سبعه امروز ھم محفوظ ہستند. 

از دلائل فوق واضح شد کە هر قدر از حروف سبعه کە در عرضۂ اخیرہ باقی ماندہ 
بودند ھمگی در مصاحف عثمانی محفوظ کردہ شدند و تا بہ امروز محفوظ ہستند؛ نه 
کسی آن را منسوخ کرد و نە قرائتش ممنوع قرار دادہ شد. جھت روشن تر شدن مسئله 
پاسخگوبی بە سؤالاتی که ہر این قول وارد می شود ضروری است. 


پاسخ بە سؤالاتی دربارۂ ھمین قول 

)١(‏ الین سؤال این است که اگر حضرت عثمانئإِلّ ھفت حرف را باقی نگہ داشتہ 
است پس بناہر چە کار ممتازی بە او جامع قرآن گفتہ می شود؟ 

پاسخ این است: افراد بیشماری از صحابہ قرآن را بطو رکامل از بر داشتند اما نسخۂ 
معیاری قرآن کریم تا زمان حضرت علما نل فقط یکی بود کە حضرت ابوبکر 
صدیق تل آن را تھیّه و تنظیم کردہ بود. این نسخه ھم بە شکل مصحف نبود بلکە هر 
سورەای در صحیفەای جداگانە نوشته شدہ بود. برخی از صحابه بطور انفرادی مصاحفی 
برای خود ترتیب دادہ بودند کە نە رسم الخط واحدی داشتند و نە ترتیب سورەھا یکسان 
بود و نہ جامع ھفت حرف بودند. ھر شخص قرآن را طبق هر حرفی کە از حضرت 
رسول اکرعقٌُ یادگرفتہ بود پیش خود نوشتہ بود. بە ھمین خاطر یٹ آیه در یک 


مصحف طبق حرفی و در مصحفی دیگر طبق حرفی دیگر نوشته شدہ بود. تازمانی کہ 








عھد رسالت نزدی بود و ارتباط مسلمانان ہا مرکز اسلام یعنی با مدیته طیبه بسیار 
مضبوط و مستحکم بود مشکل قابل ذکری از اختلاف مصاحف پدید نیامد. برای اینکھ 
مدار اصلی حفاظت قرآن کریم بر حافظه بود نه مصاحف و بیشتر صحابه از نزول قرآن . 
ہہ ھفت حرف باخبر بودند. ااکسانی که پس ا زگسترشن اسلام تا به ممال دور دست. 
کە تازہ به اسلام گرویدہ ہودند قرآن را فقط بە یٹ طریقه یادگرفتند و نزول قرآن بە 
ہفت حرف در بین آنھا مشھور نشد. و در نتیجه اختلاف پدید آمد. ھ رکس قرائت 
خود را حق و قرائت دبگری را باطل می دانست. نسخة معیاری نداشتند کہ ہا مراجعہ بہ 
آن بتوائند رفع اختلاف کنند. مصاحف انفرادی از نظر حروف و رسم الخط اختلاف 
داشتند. حروف سبعە در یک جا جمع نشدہ بود۔ 

حضرت علما نل در چنین وضعیتی اخساس کرد که اگر این صورتحال ادامه 
یابدء مصاحف انفرادی از ہین بردہ نشوند و نسخەھای معیاری قرآن کریم در عالم اسلام 
پخش کردہ نشوند فتنەای بسیار بزرگ ظھور خواھد کرد لذا جھت سد باب فتنہء اقدام 
بە امور زی رکرد: ٴ 

اعت مت ماری ارآ کریم مر ریب داد رواراہ ظط سحلت 
فرستاد. : 

٢۔رسم‏ الخط مصاحف را طوری کرد کە ھفت حرف در آن گنجاندہ شوند. برای 
اینکە بتوان آنھا را طبق هر حرف خواند نقطه و حرکت گذاری نشدہ بود. 

۳۰٣‏ مصاحف انفرادی را پس از سوزانیدن دفن کرد. 

۴۔ دستور داد: در آبندہ هر مصحفی نوشتہ شود مطابق با این ھفت مصحف باید 
باشد: 

۵۔ صحیفە‌ھای سورہای حضرت ابوبکر صدیق لق را به شکل مصحف در آورد۔ 

مدف حضرت عثمانعإِلُّّ از این اقدامات این بودکه تمام مصاحف در عالم اسلام 


بہ اعتبار رسم الخط و ترتیب سورەھا یکسان باشند و حروف سبعه در آتھا طوری جمع 


جے سے >> تس ےچ پش ہ یھ  _‏ وہ سے مےےم_ چو ےس سے ےہ 
یکصد ودوازدہ 000002000 22 2 ٌ۳ف7۳ 





شوند کە ھیچکس حق نداشتہ باشد. از قرائت صحیحی انکار یا بر قرائت غلطی اصرار 
کند و اگر اختلافی احیاناً در قرائت رخ دھد با مراجعە بە مصحف بتوان آن را بە آسانی 
رفع کرد. 

امام ابن ابوداود قولی از حضرت عل ىك را د رکتاب المصاحف با سند صحیح 
نقل کردہ است کە مطلب فوق را واضح می سازد: 

قال علىی لاتقولوا ‏ عان الاخیراًفوالله ما فعل الذی فعل فی الصاحف الاعن مأمتّا 
قال ما تقولون فی ھذہ القراءة فقد بلغنی ان بعضہم یقول ان قراءتی خبر من قراءتک وھذا 
یکاد ان یکون کفراً قلنا نما تریٰ؟ قال أُری ان نجمع الناس على مصحف واحد فلا تکون 
فرقة و لا اختلاف قلنا فنعم ما رأیت.(' 

حضرت علی تل میگوید: جز خیر چیزی دیگر دربارۂ حضرت عثمان تل 
نگوبید. بە خدا قسم! کاری که دربارڈ مصاحف انجام داد در حضور ماکرد. بە عنوان 
مشورت از ما پرسید: نظر شما دربارۂ این قرائت ھا چیست؟ طبق اطلاعاتی کە بە من 
رسیدہ است برخی از مردم بہ برخی میگویند: قرائت من از قرائت تو بھتر است. این 
سخنی است که انسان را بہ کفر نزدیٹ میگرداند. ماگفتیم: رأی شما چیست؟گفت: نظر 
من این است کە تمام مردم را بە یك مصحف جم ع کنیم تا اختلاف و افتراقی باقی نماند. 
ماگفتیم: رأی شما بسیار خوب است. 

این حدیث در موردکار حضرت عثمانلإلّهُ واضحترین حدیث اسٹ. شما می بینید 
کہ حضرت عثمان ئل با فرمودن دنجمع الناس علی مصحف واحدہ اظھار ارادہ میکند 
کە ما می خواھیم مصحفی راکە برای تمام دنیای اسلام یکسان باشد تھیه کنیم تا 
اختلافات از بین برود و برای انکار قرائت صحیح و اصرار بر قرائت شاذ و منسوخ 
گنجایشی باقی نماند.!٢‏ 


١۔کتاب‏ المصاحف لا بن ابی داود ص ٣٢‏ مطبعه رحمائیة مصر ۱۳۵۵ ھ و فتح الباری ۱۵/۹ 


۶۱/۱ ناقتالا۔٣‎ 





ابن اشته نیز از حضرت انس تل نقل کردہ است: 

اختلفوا نی القران علی عھد عغان حق اقتتل الغلامان و المعلمون فبلغ ڈذلک عغان بن 
غفان فقال عندی تکذبون و تلحنون فیه فن ای عنی کان اشد تکذیبا و اکر حنا یا 
اصحاب محمد اجتمعوا فاکتبوا للناس اماماً 

در زمان حضرت عثما نل دربارڈ قرآن اختلاف شد تا جابی کە دامنۂ اختلاف بە 
ہین معلّمان و شاگردان رسید. این اطلاعات بە حضرت عثمانلٌّ رسید. فرمود: شما در 
حالی کھ نزدیک بە من زندگی میکنید (قرائتھای صحیح) را تکذیب میکنید و در آن 
اشتباہ میکنید. کسانیکە دور از من زندگی میکنند تکذیب و اشتباھاتشان بیشتر خواھد 
بود. پس ای اصحاب محمد! جمع شوید و نسخەای که مرجع باشد برای مردم آمادہ 


کہ 


مقصود حضرت عثمان تال از اینء آشکار می شود کە ختم کردن حرفی از قرآن 
نبودہ است بلک افسوس می خورد کە بعضی حروف صحیح را انکار میکنند و بعضی 
دیگر بہ طریقڈ غلط تلاوت اصرار می ورزند. او می خواست نسخه معیاری تدارٹ ببیند 
کە برای جھان اسلام یکسان باشد!'“ 


مطلب نوشتن بە لغت قریش 

)٢(‏ سؤال دوم این است: بە روایت صحیح بخاری؛ زمانی که حضرت عنمان کل 
کمیتەای از چند صحابی بە رھبری حضرت زید بن ثابت لإلّ جھت ترتیب مصحف 
قرآنی تشکیل داد خطاب بە آتھا فرمود: 

اذا اختلفتم انتم و زید بن ثابت ف شی من القرآن فاکتبوہ بلسان قریش فضافما نزل 


افش 
-١‏ بسیاری از علما عمل حضرت عثمان ىك را ھمینطور تشری حکرد:اند. الفصل فی الملل و الاھواءو 
النحل: ابن حزم ۷ مکتبة المثنی بعداد و الیبیان فی علوم القرآن: مولانا عبدالحق حقائی باب ٢فصل‏ ١ص‏ ۶۲ 


مطبوعه نعیميه دیوبند و متاھل العرفان للزرقانی ۲۴۸/۱ تا ۲۵۶. 








وقتی کە شمابا حضرت زید بن ثابت ىك در جابی از ة قرآن اختلاف پیداکردید آن 
را بە زبان قریش بنویسید. چراکه قرآن بە زبان آنان نازل شدہ است, 

اگر حضرت عنمانلإلّّ ہفت حرف را باقی گذاشتہ بود این فرمان چە مطلبی دارد؟ 
پاسخ این است: در واقع حافظ ابن جریر و برخی از علما بنا ہر ھمین جملڈ حبضرت 
عنمان تل قائل بە این شدندکھ او پس از از بین بردن شش حرف فقط حرف قریش را 
در مصحف باقی گذاشتہ است. اما اگر درکلام وی دقت شود بە نادرستی این برداشت 
پی بردہ خواھد شد, پس از مطالعڈۂ مجموعۂ روایات چنین بە نظر می آید کە منظور 
حضرت عثما نل این است کہ اگر ہنگا م کتابت قرآن کریم در طریقۂ رسم الخط 
اختلاف واقع شود رسم الخط قریش اختیا رکردہ شود. دلیل آن این است کھ در دوران 
س0000 
می فرماید: 

فاختلفوا یومئذ فی التابوت و التابوہ فقال النفر القرشیون التابوت و قال زید بن ثابت 
التابوہ فرفع اختلافھم ا ی عغان فقال اکتبوہ التابوت فانه بلسان قریش نزل." 

در آن روز در نوشتن التابوت و التابوہ اختلاف پیداکردند. صحابۂ قریشی میگفتند: 
تابوت (با تای بزرگ نوشنہ شود) و حضرت زید بن ثابتکلَّ می فرمود: تابوۃ (ہا تای 
گرد نوشته شود). اختلاف خویش رابہ عرض حضرت عثمان كّّڈ رسائیدند. وی فرمود: 
التابوت بنویسید. چراکه قرآن بە زبان قریش نازل شدہ است. 

معلوم شد کە منظور حضرت عمانإِّ از اختلاف بین زید و صحابۂ قریشی 
اختلاف رسم الخط بودہ است نە اختلاف لغات. 


۱١-صحیح‏ بخاری: باب جمع القرآن مع فتح الباری ۱۶/۹ 
۲-کنز العمال ۲۸۲/۱ شمارهۂٴ حدیث: ۴۷۸۳ء فتح الباری: ۱۶/۹ 








تلاوت باکلمات مترداف : 

(۳) سؤژال سوم این است: از تشریح حضرت ابو بک رق در مورد اختلاف سبعة 
احرف؛ شامل نشدن ھفت حرف ور ماع عثمانی بر می آید. او می فرماید: ان 
جبرئیل قال یا محمد اقراً القران علی حرف قال میکائیل استزدہ حق بلغ سبعة احرف قال 
کل شاف کاف مال تخلط ایة عذاب بر مة اورمة بعذاب نحو قولک تعال و اقبل وھلعو 
اذہثٍ واسرع و عَجّل+ 

جبرئیل طال گفت: ای محمد! قرآن کریم را بہ یک حرف بخوانید. میکائیل ال 
گفت: بیشتر بطلبیدہ تا اینکە به ہفت حرف رسید. حضرت جبرثی لعل گفت: ھر یک 
کافی و شافی است تا زمانی کە شما آیۂ عذاب را با رحمت و آیه رحمت را با عذاب 
مخلوط نکنید. این؛ چنین خواہد بود که شما معنی تعال را باکلمات اقبلء هلمء اذھب؛ 
اسرع و عجّل اداکنید۔ 

طبق این حدیث: اختلاف سبعة احرف در واقع اختلاف کلمات مترادف ٍ2 
یعنی کلمەای در یک حرف وکلمەای ھم معنی با آن در حرفی دیگر اختیا رکردہ شدہ 
است؛ حال آ نکە اختلاف مترادف در قرائت ‌ھای مصاحف عثمانی بسیا رکم و اختلاف 
حرکات؛ صیغہ؛ تذکیر و تأنیث و لھجه در آنھا بسیار زیاد است۔ 

پاسخ این است: یکی از ھفت قسم اختلافی که ما در تشریح مفت حرف برای 
اختلاف قرائت‌ها اختیا رکردیم اختلاف بدلیت مترادف است. حضرت ابوبکر تل 
ہفت حرف را در این حدیث بطو رکامل توضیح ندادہ است بلکه مثالی برای آن زدہ 
ست, تٹھا ذکر اختلاف بدلیت کلمات در حدیث از این جھت است۔ 

٦‏ توف رتس 1ص مت الات ضف مھ اما فی نھد 
تمام اھل عرب آشنابی کامل با لغفت قریش نداشتند. در ابتدا این سھولت کە باہر کدام از 
کلمات متبادل کە از حضرت رسول اکرمقٍ شنیدەاند بخواہند تلاوت کنند ند زیاد دادہ 


)۳۵۷/۲ مسند احمد با سند صحیح (او جز المسالک‎ -١ 








شد. در نتیجە در یٹ قرائت کلمەای و در قرائتی دیگ رکلمەای ہم معنی با آن استعمال 
می شد. ھنگامی کە مردم با لغت قرآن انس پیداکردند این قسم از اختلاف قرائت رفتہ 
رفته کم کردہ شد. بسیاری ا زکلمات در عرضۂ اخیرہ منسوخ شدند. بدین ترتیب اختلاف 
کلمات مترادف خیلی کم شد. ۱ 

حضرت علمانلِلّ کلمات مترادفی راکە در عرضۂ اخیرہ منسوخ شدہ بودند به 
اعتبار منسوخ التلاوت شدن آنھا در مصاحف خود نیاورد. البته اختلاف قرائت ھا را 
چنانکە در عرضۂ اخیرہ ہود بە ھمان حالت باقی گذاشت. لذا بیشتر جزثیات قسمی از 
اختلاف حروف کہ حضرت ابوبکرہٴللُّ آن را در حدیث مذکور بطور مثال یاد آور 
شدہ است در وقت عرضۂ اخیرہ منسوخ شدہ بودند. بناہراین کلمات مترادف منسوخ شدہ 
در مصاحف عثمانی شامل نشدند و قراآت کنونی نیز مشتمل ہر آٹھا نیستند. 

نتایج ہالا از سه مقدمه مستنبط می شوند: 

١۔قرائت‌ھای‏ متعدد قرآن کریم در وقت عرضۂ اخیرہ (آخرین دور ق رآنی 
حضرت رسول گل با حضرت جبر ٹیل طلٌ) منسوخ کردہ شدہ بودند, 

٢۔‏ حضرت عثما نل مصاحف عثمانی را پر طبق کت اخیرہ ترتیب داد, 

۳ ا ا ا پل بیان کردہ است در مصحف 

مقدمڈ سم کاملاً واضح است و دلائل مقدمۂ دوم را پیشٹر بیان کردہایم. 
صریحترین دلیل این بود کە حضرت عبیدہ سلمانی میگوید: قرائتی کە حضرت 
ئ): ما را بر آن جمع کرد مطابق عرضہ اخیر بود۔'' 

در دلیل مقدمۂ سوم محقق ابن الجزری می فرماید: 

و لاشک ان القران نسخ منە ویر فيه فی العرضة الاخیرۃ فقد صع النص بذلک عن 


١-کنز‏ العمال ۲۸۶/۲شمارہٗ حدیث ۴۸۴۰ 





غبر واحد من الصحابة و روینا باسناد صحیح عن زر بن حبیش قال قال لی ابن عباس ای 
القراءتین تقرأً قلت الاخیرة قال فان النی گا کان یعرض القران علی جبرئیل ىا فی کل ... 
عام مرۃ قال فعرض عليه القران فی العام الذی قبض فیہ النیگَ مرتین فشہد عبداللہ 
یعی ابن مسعودما نسخ منە ومابڈل+* 

بدون تردید نسخ و تغییر در قرآن کریم در وقت عرضۂ اخیرہ صورت گرفته است. 
بسیاری از صحابه آن را تصحیح کردہاند۔ با سند صحیح از حضرت زُرہن حبیش بە ما 
رسیدہ است کہ حضرت ابن عباس ٹا از من پرسید: کدام قرائت را می خوانی؟ گفتم: 
آخرین قرائت را.۔گفت: حضرت رسول اکرع یڈ سالی یکبار قرآن رابه حضرت 
جبرئیل ال عرضہ میکردند. سالی کە وفات کردند دو بار عرضه کردند۔ حضرت 
عبداللہ ابن مسعودِّّ بر نسخ و تغییری کھ در آن وقت صورت گرفت شاھد است." 

بسیاری از قرائتھا از جانب خود اللہ تعالیٰ در وقت عرضۂ اخیرہ منسوخ قرار دادہ 
شدہ بود. یقیناً جزثیات بسیاری از اختلاف کلمات مترادفی کە حضرت ابوبکرہَٴالل 
ذک رکردہ است در مین وقت منسوخ شدہ باشند. چراکه اختلاف کلمات مترادف در 
مصحفی که حضرت عثمان ال مطابق با عرضۂ اخیرہ ترتیب دادہ بود خیلی شاذ و نادر 


است. 


مصحف حضرت عبداللہ بن مسعود تل 

(۴) اشکال چھارم این است: حضرت عبداللہ بن مسعود ڑل از اقدام جمع قرآن 
حضرت عثمانٴإِّّ راضی نبود و نگذاشت مصحفش سوزائدہ شود. اگر حضرت 
عسثمان تَا شش حرف را ختم نکردہ بود سبب اعتراض حضرت عبدالله بن 
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مسعودتلكت چہ بود؟ 


١-النشر‏ فی القرآآت العشر ۳۲/١‏ 


۹ حافظ ابن حجر نیز روایات متعددی با این مفھوم از محدثین نقل کردہ است: فتح الباری‎ -٣ 








پاسخ این است: در حقیقت حضرت عبداللہ بن مسعود تل دو اعتراض به کار 
حضرت عثمان الله داشت, یکی اینکە چرا او د رکار کتابت قرآن شرکت دادہ نشدہ 
است؟ دوم اینکه چرا مصاحف دیگر سوزانیدہ شدند؟ 

خلاصۂ اعتراض او ول کە امام زھری آن رادر رو وایتی از صحیح ترمذی تشریح کردہ 
است این است: حضرت عبداللہ بن مسمود لإلّه میگفت کہ چراکا رکتابت قرآن بە او 
سہردہ نشدہ است در حالی که او بپیشتر از زید ب بن شابت ئل از صحبت و مجالست 
حضرت رسول اکرمقٍ تا مدتی طولانی استفادہ کردہ بود. حافظ ابن حجر پس از ذکر 
این اعتراض می نویسد: عذر حضرت عثمانلإلّ در این امر این ہودکه او این کار را در 
مدینہ طیبه شروع کرد و حضرت ابن مسعودإِلّا در آن وقت د رکوفە بسر می برد. 
حضرت علمان إلّ نمی خواست این کار خیر را در انتظار وی بە تأخیر اندازد. بعلاوہ 
حضرت ابوبك رئا نیز این کار را به حضرت زید بن ثاہ بت تل محڑل کردہ بود, بە این 
خاطر مناسب دائست کە این مرحلہ از جمع و ترتیب قرآن نیز بدست او انجام گیرد.''٢‏ 

اعتراض دم حضرت عبداللہ بن مسعود ئا این بودکه چرا حضرت عثمان لال 
پس از تهیّۂ مصاحف جدید حکم بە سوزاندن تمام مصاحف انفرادی دادہ است؟ او 
خود حاضر نشد مصحفش راجھت سوزاندن تحویل دھمد. حضرت ابوموسی 
اشعری ال و حضرت حذیفہ بن بمانٴلِلٌّ نزد او رفتند تا او را تفھیم و قائع کنند اما او 
فرمرذ 

والل لا ادفعه الیہم اقراُنی رسول ال بضعاً و سبعین سورۃ نم ادفعه الہم والل لا 
ادفعه الیہم .۳ 

بە خدا قسم مصحف را بە آنان نخواہم داد. رسول الله ھفتاد و اندی سورہ بە من 
یاد دادہ است آنگاہ من این مصحف را بە آٹھا بدھم. بە خدا قسم! بہ آنان نخواھم داد. 


۱- فتح الباری ۶/۹ 


۲-مستدرک حاکم ۲۸/۲٢۲دائرة‏ المعارف دکن ۱۳۴۰ ھقال الحاکم: هذا حدیث صحیح الاسٹاد و اقرہ الذڈھبی. 











حضرت ابن مسعود تل کسانی راکە در کوفه مصاحف خود را از روی مصحف 
او نوشته بودند تشویق کردکە مصاحف خود رابە آنھا تحویل ندھند۔ حضرت خمیر بن : 
مالک میگوید: 

امر بالمصاحف ان تغمّر قال قال ابن مسعود من استطاع منکم ان یىغلٌ مصحفه 
فلیفلہ...ئم قال قرأت من نم رسول اق سبعین سورة أُفاترک ما اخذت من ف رسول 
الله صلى الله عليه وعلی الە و صحبه وسلّم'؟ 

بہ تغییر مصاحف حکم دادہ شد. حضرت عبداللہ بن مسعودطِلُّ (ہہ مردم) گفت: 
ه رکس بتواند مصحف خود را نخفی نگه دارد پس حتماً مخفی بکند... سپس فرمود: 
من ھفتاد سورہ پیش رسول خداقَيُ خواندم. آیا من چیزی راکە مستقیماً از دھان 
مبارک حضرت رسول ا رمق اخذ کردەام رھاکنم؟ 

از این معلوم می شود کہ مصحف حضرت عبداللہ بن مسعودٴ ہا مصاحف 
عثمانی فرق داشته است و او می خواست او را محفوظ داشته باشد. اشا تصریحی در 
روایات صحیح یافته نمی شود کە این مصحف در چه مواردی با مصاحف عثمانی 
تفاوت داشته است. ظاهراً فرق اساسی بین این دو در ترتیب سورہها بودہ است. قبلاًگفتہ 
شدکە سورەھای صحفی کە حضرت ابوبکر صدیقُّ قرآن کریم را در آن جمع کرد 
جدا جدا و نامرتّب نوشته شدہ و در مصاحف عثمانی ہا ترتیب خاصی جمع کردہ شدہ 
بود. امام حاکم می ویسد: 

ان جمع القرآن لم یکن مرۃ واحدة فقد جمع بعضہ بحضرۃ رسول اللہ نم جمع بعضہ 
بحضر ابی بکر الصدیق و ا جمع الثالث هو ف ترتیب السورة کان فی خلافة امیر امؤمنین 
عثان بن عفان رضی الله عنہم۔!؟ 

کار جمع قرآن در یٹ مرحله انجام نگرفت بلکە برخی از آنان در عھد رسالت و 


-١‏ الفتح الربانی (تبویب مسند احمد ۳۵/۱۸ مطبوعه مصر ۱۳۷۳ھ 


۲۲۹/۲ المستدرک للحاکم‎ ٣ 











۔ لا 


برخی دیگر در زمان حضرت ابوبکر صدیق تل جمع کردہ شد. مرحلأ سوم جمع 
قرآن ترتیب سورەها بود. این کار در خلافت امیر المؤمنین حضرت عثمان بن عفان َإِلّ 
صورت پذیرفت. 

ترتیب مصحف حضرت عبداللہ بن مسعودٴلكُّ غیر از ترتیب مصحف حضرت 
عنمان لال پت بود. بە عنوان مثال سورۂ نساء در آن قبل از سورۂ آل عمران بود.'') شاید 
حضرت ابن مسعودثإِلك قرآن کریم را بہ ھمین ترتیب از حضرت رسول اکرمقٌ یاد 
گرفتہ باشد. بە ھمین خاطر او می خواست مصحفش بە ھمان ترتیب باقی ہماند. روایتی از 
صحیح بخاری آن را تأبید میکند: شخصی از عراق نزد حضرت عایشہ رضی اللہ عنھا 
آمدو: 

0 ا و 
مؤلف قالت و ما یضرک اہ قراتَ قبل.(۴ 

گفت: ای ام المؤمنین! مصحفتان رانشائم دھید. حضرت عایشه رضی اللہ عنھا پرسید 
چرا؟ گفت: مصحف خود را طبق آن ترتیب دھم. (در منطقڈ ما) بہ طریقۂ غیر صرتب 
خواندہ می شود. حضرت عاہشہ رضی اللہ عٹھاگفت: هر چە از قرآن پیش از این 
خواندہەای ضرری برای تو ندارد. 

حافظ اہن حجر در شرح این حدیث می نویسد: قرائت این شخص عراقی مطابق با 
مصحف حضرت عبداللہ بن مسعودظإ بود و ترتیب مصحف او چون آن را نە تابود و 
نە تغیبر دادہ بود متفاوت از ترتیب مصاحف عثمانی بود و رعایت مناسبت در ترتیب 
مصاحف عثمانی نسبت بە مصاحف دیگر بیشتر بود, بە ھمین خاطر شخص عراقی 


مصحف خود را در مقابل مصحف عثمانی غیر مرتب قرار داد( 


ا لی 
-١‏ علامه سیوطی ترتیب کامل مصحف حضرت ابن مسعردٴَلكٌّّ راکە بسپار متفاوت از مصاحف عثمانی 
است به نقل از ابن اشته بیان کرد است. الاتقان ۶۶/۱ 


۲- صحیح بخاری باب تألیف القرآن. ۳- فتح الباری ۳۲/۹ 





از این حدیث معلوم میشود کە فرق اساسی در مصحف حضرت عبدالل بن 
مسعود تل ترتیب سورەها ہود۔ علاوہ از این ممکن است در رسم الخط نیز فرق داشته 
باشد۔ زس اتی حر اک ای سا 2 اما ماف ےت می 
گنجایش نداشته باشد. اگر مثل حافظ ابن جریرگفتہ شود: حضرت عثمان ئل شش 
حرف را از بین بردہ بود و قرآن را فقط بە یك حرف نوشتہ بود و مصحف عبداللہ بن 
مسعودطللّ بە حرفی از آن حروف متروک نوشته شدہ بود اعتراضات ذیل ہر آن وارد 
می شوند: 
)١(‏ شخص عراقی در حدیث صحیح بخاری بە اختلاف ترتیب سورەها اکتفاکردہ 
است. اگر اختلاف حرف ہم در میان بود چون مھم بود با اعتمام ذک رکردہ می‌شد. 
)١(‏ اگر قول حافظ ابن جریر و غیرہکه میگویند منظور از ھفت حرف؛ ھفت لفت 
مختلف قبیاەھاست صحیح باشد تباید ہین مصحف حضرت عبللہ بن مسعود 5د 
مصاحف عثمانی فرق وجود داشته باشد. چراکه طبق این قولء حضرت عثمان تل مہ 
را به حرف قریش جمع کرد و مصاحف را ہر اساس آن ترتیب داد و حضرت عبدالله بن 
)٣(.‏ بزرگترین دلیل حافظ ابن جریر و پیروائش بر از بین بردن شش حرف اجماع 
صحابہ است. اگر حضرت ابن مسعود ال بە حرف دیگر می خواند وکتابت آن را جایز 
می دانست اجماع چگونە متحقق می شود؟ اجماعی کە در آن صحابی فقبھی ھمچون 
حضرت عبداللہ بن مسعود ٴي نباشد شایستگی اجماع گفته شدن را ندارد. بعضی ادعا 
کردہاند کە حضرت ابن مسعودلِ بعداً رأی حضرت عثمانعإَِّ را پذیرفتہ بود اتا 
روایت صریحی در این بارہ وجود ندارد۔ حافظ ابن حجر می نویسد: ابن ابی داود بابی را 
عنوان گذاشته است وراضی شدن ابن مسعود بعداً بە عمل حضرت عثمان, امّا تحت این 


باب نتوانسته است روایت صریحی کھ مطابق ہا این عنوان باشد بیاورد*' 


۴۰/۹ فتح الباری‎ -١ 








این اعتراضات در قول حافظ ابن جربر و غیرہ پاسخی ندارند. لذا صحیح ھمین است 
کە حضرت عتمانتلِل ہنت حرف را در مصاحف عثمانی باقی گذاشتہ بود. اعتراض 
حضرت ابن مسعودل این نبودکە چرا شش حرف از بین بردہ شدہاند؟ا'' چراکه در 
واقع این چنین نشدہ بود بلکه اعتراض او این بودکه مصاحفی که از قبل نوشتہ شدەاند و 
ترتیب و رسم الخط آتھا با مصاحف عثمانی فرق دارد چرا از بین ہردہ می شوند حال آن 
که آنھا ھم درست هستند؟ 


بحث حروف سبعه بیش از اندازہ بە درازاکشید. در پابان بە نظ می رسد کە 
خلاصەای از نتایج بدست آمدہ تقدیم شود تا یادکردن آن آسان شود: 

)١(‏ حضرت رسول اکرعقلةٍ بخاطر آسانی برای امت از الله تعالیٰ خواستند تلاوت 
قرآن کریم منحصر بە یک طریقه نباشد بلک خواندن آن بە طریقەھای مختلف مجاز 
باشد. آنگاہ قرآن کریم بە ھفت حرف نازل کردہ شد. 

)٢(‏ رایچترین مطلب از نزول بہ ھفت حرف این است کە مفت نوع اختلاف در 
قرائت آن گذاشتہ شدہ است. بسیاری از قرائت ‌ها تحت آن به وجود می آیند. 

(۳) در ابتدا اختلاف الفاظ و مترادفات از ہین ھفت نوع اختلاف بیشتر رواج داشت. 
بەگفتڈ دیگر در یٹ قرائتء لفظی و در قرائنی دیگر لفظی دیگر ہم معنی با آن زباد 
بکار بردہ شد. وقت یک اھل عرب رفته رفته بە زبان قرآنی کاملاً انس پیداکردند این قسم 
بتدریج کاستە شد تا اینکە در آخرین دور قرآنی حضرت رسول اکرم ا پیش از وفات 
در ماہ رمضان ہا حضرت جبرئیل طلٍِ (اصطلاحاً به آن عرضۂ اخیرہ گفتہ می شود) بہ 
حداقل خود رسید و اکثراً اختلافات شکل صیغەہاہ تذکیر و تأنیث: مفرد و جمع, معلوخ 


١۔‏ روایتی در مسند احمد ھست کە از ظاھ رآن بر میآید شش حرف ختمکردہ شدہاند و حضرت ابن مسعود 


بە ھمین معترض بود (الفتح الربانی ۳۶/۱۸ اما چون از شخص مجھولی روایت شدہ است مستند نیست۔ 








و مجھول و لھجەھا باقی ماند. ۱ 

(۴) حضرت عثما 70 
نقطه و حرکت گذاری در مصاحف خود جم ع کرد. لذا بیشٹر اختلافات قرائت ھا در آن 
گنجانیدہ شد. قرائت‌ھابی کە گنجاندن آنھا در یك مصحف دشوار بود در مصاحف 
دیگر ظاہ رکردہ شدند. بناہر ھمینء در چند لفظ از چند جای مصاحف عثمانی اختلاف 
واقع شد. . بدستور حضرت عثما ناك ہفت مصحف نوشتہ شد۔ سورەھاپی راکە در 
صحیفدھای حضرت ابوبك رع نامرتب بودند ترتیب داد. رسم الخطی برای قرآن 
تعیین کرد. مصاحفی راکە ترتیب و رسم الخطشان با مصاحف مرتب کردۂ خودش فرق 
میکرد سوزانید. 

)٦(‏ ترتیب مصحف حضرت عبداللہ بن مسعود تل پل متفاوت از ترتیب مصاحف 
عثمانی بود و او می خواست آن ترتیب را محفوظ نگە دارد ۔ بە ھمین خاطر مصحفش را 
جھت سوزاندن بە حضرت عثمان لت تحو یل نداد, 


حقیقت اختلاف آرأً دربارہ ھفت حرف دفع یک اشتباہ 

کسی کە بجث مذکور سبعة احرف را بخواند امکان دارد دچار این اشتباہ شود که 
چگونہ در بین مسلمانان دربارۂ کتابیٰ مانند قرآن کریم کە تحت حفاظت خداوندی 
بدون کمترین تغییری تا بە امروز محفوظ ماندہ است اختلاف آرا پیدا شد؟ رفع این 
اشتباہ در پایان بحث ضروری می باشد. اگر اقوالی راکە در بحث سبعة اصرفِ نقل 
کردەایم به دقت مطالعہ کردہ شود جواب این شبھه بە آسانی معلوم خواھد شد. شخصی 
کە در حقیقت اختلاف آرا بیندیشد برایش روشن خوامد شد که این اختلاف از نوع 
نظری است. این اختلاف بە اعتبار عملی کمترین تأثیری بر حقانیت؛ صداقت و بعینه 
محفوظ ماندن قرآن کریم نم یگذارد. برای اینکە تمام اھل علم اتفاق نظر دارند کہ: 


قرآن کریم امروزی تو آتراً بە ما رسیدہ است و اندک تغییری در آن صورت نگرفتہ 


است. قرائت‌ھابی از قرآن کە تواتراً بہ ما رسیدەاند ھمگی صحیح هستند و قرآن کریم 
را می توان ہا ہر یک از آٹھا تلاوت کرد. 

قرائت‌ھای شاذ را نمی‌توان جزء قرآن کریم قرار داد. 

قرائت ابی کە در عرضۂ اخیرہ یا پیش از آن منسوخ کردہ شدہاند بموجب حکم 
خود رسول اکرملٍ جزء قرآن قرار دادہ نشدەاند. 

اختلاف ھفت حرف قرآن لفظی بودہ بہ اعتبار مفھوم تمام حروف کاملاً متحد 
بودند. پس اگر شخصی قرآن کریم را مطابق با یک قرائت یا یك حرف خواندہ باشد 
مضامین قرآنی را حاصل خواہد کرد و برای بدست آوردن رامنمابی‌ھای قرآن بە 
معلوم کردن حرفی دیگر احتیاج پیدا نخواھد کرد. 

مصاحفی کہ حضرت عثمان تل جمع و ترتیب داد بسیار ا احتیاط کامل؛ باگواھی 
صدھا صحاہۂ کرام و با تصدیق جمیع امت مسلمه آمادہ شدہ بود و قرآن کریم در آٹھا 
آنطو رکە بہ رسول اكرمقٌيٍ نازل شد نوشته شدہ بود و یٹ نفر ھم در آن اختلاف نظر 
نداشت!( 

اختلافی کہ در صفحات گذشتہ بیان شد فقط در تعیین مراد ھفت حرف مذکور در 
حدیث است. اہن اختلاف کە قرائت‌ھای امروزی مشتمل ہر ہفت حرف ہستند یا فقط 
بە یک حرف کاملاً علمی ۔نظری ۔است که فرق علمی چندانی از آن محسوس 
نمی شود. این برداشت کاملاً غلط و نادرست است کە قرآن کریم (معاذ اللہ) بنابراین 
اختلافات مختلف فيیه شدہ است. مثال آن این است: تمام دنیادربارۂ کتابی هم عقیدہ 
ہستند کە این نوشتۂ فلان نویسندہ است. نسبت آن بطرف نویسندہ: قابل اعتماد است. 
خودش آن را چاپ کردہ و تصدیق کردہ است که این کتاب نوشتۂ من است و تا قیامت 


می توان از روی این نسخه آن را چاپ و نشر کرد. بعداً در میان مردم اختلاف واقع 


7 اڈ یں 
-١‏ حضرت عبدالل بن مسعد لت بر باق یگذاشتن مصحف خود اصرار ورزید اش ا کمترین اختلافی با 


مصاحف عثمانی نداشت۔ 








می شود: آیا ویسندہ کلمەای را در دست نوشت خود (مسوّدہ) پیش از چاپ تصحیح 
کردہ است یا بدون تصحیح چنانکە نوشته بود بە چاپ رسانید؟ بدیھی است حقیقت 
روشنی کە ھمه بر آن اتفاق دارند از اختلاف نظری محض مختلف فیە نم یگردد. یعنی 
ہمان نویسندہ بە مسئولیت خود آن را بە چاپ رسانیدہ است؛ آن را بە طرف خود 
منسوب کردہ است و تا بە قیامت اجازہ دادہ است که آن را به طرف او نسبت دادہ چاپ 
و نشرکنند. ھممینگونە تمام امت اتفاق نظر دارند کە قرآن کریم در مصاحف عثمانی 
درست بە ھمان صورتی نوشته شدہ است کە نازل شدہ بود و تمام قرائت‌ھای متواتر آن 
صحیح و منژل من اللہ ہستند. این حقایق بنا بر اختلافات نظری که در تشریح حروف 
سبعه پیش آمدہ است مختلف فیه نخواھد شد. و الله سبحانە و تعالی اعلم۔ 


باب چہارم 
ناسخ و منسوخ 

حقیقت نسخ 

یکی از مباحث مھم علوم قرآن بحث ناسخ و منسوخ است. این بحث: طویل الذیل 
و بسیار دامنە دار است. ما بجای بیان تمام تفصیلات آن: اطلاعات و معلومات اساسی را 
در این ارتباط بہ حضور شما تقدیم میکنیم. 

ونسخ, در لغت بە معنی ازاله کردن؛ از بین بردن و محو ساختن است و تعریف 
اصطلاحی آن این است: 

برداشتن حکم شرعی با دلیل شرعی. : 

گاھی اللہ تعالیٰ حکم شرعی را مناسب با زمان نافذ می فرماید و در زمانی دیگر با 
حکمت بالغه خود این حکم را از بین بردہ حکم جدیدی صادر میکند. بە این عمل؛ 
نسخگفتہ می شودبە حکمختم کردەشدۂ قدیمیرمنسوخ, وبە حکمتازەرناسخ, م یگویند. 
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یکصد و بیست وشش ما سھش یجاح ساس دس شوہ غلو”الترآن 

اثبات عقلی و نقلی نسخ 

پھودیان امکان نسخ در احکام الله تعالیٰ را انکار می کنند. بە نظر آنھا اگر نسخ 
پذیرفته شود لازم می آید کە (معاذ الل) الله تعالیٰ در رأی خود تغییر می آورد. گویا 
اللهتعالیٰ حکمی راکه قبلاً مناسب دانستہ بود بعداً وفتی که اشتباھش ظاہر می شود آن 
را پس میگیرد. اصطلاحاً بہ آن وہداءم گفته می شود. 

این اعتراض یھودیان بسیار سطحی است و با اندک دی اشتباہ بودن آن معلوم 
می شود. برای اینکە منظور از نسخ؛ تغییر رأی نیسٹ بلکە صدور احکام مناسب با زمان 





است. ناسخ اشتباہ و نادرست ہودن را بە منسوخ نسبت نمی دھد بلکە مدت اجرای حکم 
قہلی را تعیین میکند و مشخص م یکند کە حکم ال تا زمان نفاذ خود مناسب بودہ است 
و بعد از این بنا بە تغییر اوضاع و احوال نیاز بە حکمی جدید است. کسی کە از سلامت 
فکر برخوردار ہاشد این تغییر و تبدیل را مطابق باعین حکمت الھی خواھد دانست و آن 
را از ھر نظر عاری از عیب و نقص خواھد یافت. طبیب آن نیست کە در ہر وضعیتی فقط 
یک نسخه بدھد بلکە کسی است کہ با تغبیر مریض و مرض و با نگاھی عمیق بە هر 
وضعیت: تغییراتی مطابق ہا آنھا در نسخە بیاورد. 

این تغییرات: اختصاص بە احکام شرعی ندارد. تمام کائنات بر مین اصول حرکت 
میکند. اللہ تعالیٰ با حکمت بالغۂ خود تغییراتی در فصول می آورد. گاھی سرما: گاھی 
گرماءگاھی بھار گاھی پابیز گاھی بارندگی وگاھی خشکسالی؛ این ھمه تغیبرات مطابق 
باعین حکمت بالفة الله تعالیٰ است. اگر شخصی این تغیبرات را بداء قرار بدھد و اعتراض 
کند کە این امر مستلزم (معاذ اللہ) تغییر و تبدیل در رأی خداوندی است (مثلاً در یک 
وقت سرما را پسندید سپس بە اشتباہ خود پی برد ؤ هوا راگرم کرد) او را جز احمق چه 
می توان نامید. ھمینطور نسخ احکام شرعی را بداء قرار دادن و آن را معیوب دانستن؛ 
بیگانگی از حقایق و پایین‌ترین درجۂڈ کوته نظری است. نسخ؛ خصوصیت امت محمدی 
علی صاحبھا السلام نیست بلکە در شریعت‌ھای انبیای گذشتہ ۔علیھم السلام ۔نیز وجود 


داشتە است. مثال‌ھای زیادی در انجیل امروزی یافت می شود. مثلاً در شریعت حضرت 
بعقوبطَْ جایز بودکە دو خواھر بە یک وقت در نکاح یٹ نفر باشند. لیّاہ و راحیل 
دو زن حضرت بعقوبط لق با ھم خواھر بودند.'“ ھمین مسئله در شریعت سس 
ناجایز اعلام شد." هر جانور زندەای در شریعت حضرت نوح ا خلال یودگ 
زی از جانوران در شریعت حضرت موسیٰ علیہ السلام حرام گردانیدہ شدند.!٣‏ 
طلاق در شریعت حضرت موسی طِ علی الاطلاق جایز بودا اتا در شریعت حضرت 
عیسیٰطٍ فقط در مورد زناکار بودن زن: اجازۂ طلاق دادن بود۔+ مثال‌ھای زیادی 


برای نسخ حکم قدیم بوسیلۂ حکم جدید در عھد نامۂ قدیم و جدید انجیل وجود دارد. 


تفاوت اصصلاحات متقدمین و متأاخرین دربارۂ نسخ 

در اصطلاح متقدمین مفھوم وسیعی دارد. بسیاری از صورت‌هھاکه در اصطلاح متآخرین 
بہ آنھا نس خگفتە نمی شود طبق اصطلاح متقدمین در نسخ داخل ھستند۔ مثلا از نظر آتھا 
تخصیص عام و تة تقیید مطلق و غیرہ در مفھوم نسخ داخل می باشند۔ اگر الفاظ عام در یک 
آیە بکار بردہ شدہ باشد و در آیەای دیگر ہمان الفاظ مخصوص بە صورتی خاص شدہ 
باشد علمای متقدمین اوّلی را منسوخ و دومی را ناسخ می نامند. مطلب آن این نبود که 
حکم ال بە طو رکلی ختم شدہ است بلکه مطلب این بودکه آیۂ دوّم؛ عمومی راکھ از 
آیه اوُل فھمیدہ می شد ختم کردہ است. در قرآن کریم آمدہ است: 

للا تَذْکخرا الْنْرِکَاتِ حَي يُومِاً4 

با زنان مشرک نکاح نکنید تا اینکە ایمان بیاورند. 


۱۸:۱۸ احیار:‎ -۲ ٠٣ تا‎ ۲۳٣٣۲۹ انجیلءکتاب پیدایش‎ -١ 
۷:۱۴ ۳۔ پیدایٹن ۳:۹ ۴- احبار ۷:۱۱و استثناء‎ 


۵۔ استثناء ۲۴ ١و ٢‏ ۶- انجیل متی ۱۵:1۹ 








کلمۂ جزنان مشرکہ در این آیە عام است. نکاح با زنان مشرک خواہ بت پرست باشد 
خواہ اھل کتاب؛ حرام است. در آیەای دیگر می فرماید: 
(وافُْيِنث یئ الع أرثرالیتب4> 
و زنان با عفت از اھل کتاب (برایتان حلال ھستند) 
از این آیە معلوم شدکه منظور از زنان مشرٹ در آیۂ اڑل زنانی ھستند که اه ل کتاب 
نباشند. یڈ دم در کلمات عام آیه اژل تخصیص پیداکردہ است و نشان داد که قسم 
خاصی از زنان مشرک منظور آن کلمات عام می باشد. متقدمین بە این ھم نسخ میگویند. 
آیۂ اڑلی را منسوخ و دومی را ناسخ قرار می دھند. 
مفھوم نسخ نزد متأآخرین اینقدر وسیع نیست. ایٹھا صورتی را نسخ قرار می دھند که 
در سو اقم س عت گا . محض بە تخصیص عام یا تقیید مطلق: 
نسخ نم یگویند. از نظر متأخرین در مثال بالا نسخ صورت نگرفتہ است. برای اینکە حکم 
(یعنی ممنوعیت نکاح با زنان مشرٹک) کما فی السابق ھنوز هم وجود دارد. آیۂ دژم 
واض ح کرد کە مفھوم آیڈ ال عام نیست بلکه مخصوص بە غیر ال کناب است. 
بنا بہ تفاوت اصطلاح؛ تعداد آیات منسوخ در قرآن کریم از نظر متقدمین بسیار زباد 


ونزد متأاخرین بسیا رکم است۔' 


بحث نسخ در قرآن کریم 

مسلمانان دربارۂ اینکە سلسلۂ نسخ احکام شرعی از امت‌ھای پیشین جریان دارد 
اختلاف ندارند و ھمۂ اتفاق نظر دارند کە بسیاری از احکام در امت محمدی علی 
صاحبھا السلام منسوخ شدہ است. مثلاً حکم ر و کردن بە بیت المقدس در نماز با حکم 


۲٢/٢ الاتقان‎ ١ 





رخ کردن بطرف کعبە منسو خ کردہ شدہ!'' 

اختلاف آرا در این مسئله است که آیا در قرآن کریم نسخ صورت گرفته است یا نہ؟ 
ب گفتڈ دیگر آیا آیەای در قرآن کریم است کە تلاوتش کردہ شود اتا حکمش منسوخ 
شدہ؟ مسلک جمھور اھل سنت این است که در قرآن کریم آیاتی که حکمشان منسوخ 
شدہ است وجود داردابومسلم اصفھانی از معتزله میگوید: ھیچ آیەای از قرآن کریم 
منسوخ نیست: تمام آیات واحب العمل ہھستند. بسیاری د رگذشته ہا ابومسلم اصفھانی 
ہم عقیدہ شدہاند و نوگرایان (تجدد گرایان) در زمان ما نیز قائل بە آن ھستند. انان 
آیاتی راکە حکمشان منسوخ شدہ است طوری تشریح میکنند که انسان بە اجبار بپذیرد 
حکمی در قرآن منسوخ نشدہ است. این موقف از لحاظ دلایلء ضعیف است. آیات 
قرآئی با این موضعگیری چنان تفسیرکردہ می شوند کە کاملاّ مخالف ہا اصول تفسیر 
اُست. 

آنان کە قایل بە وجود نسخ در قرآن کریم نیستند نسخ را عیبی می پندارند کە قرآن 
باید از آن خالی باشد. شما در گذشتہ دانستید کە عیب دانستن نسخ چقدر کوتە نظری 
است. ابومسلم اصفھانی و اغلب پیروان او وجود نسخ را در بسیاری از احکام الله تعالیٰ 
مانند یھود و نصاریٰ انکار نمیکنند. آنان میگوبند که نسخ در قرآن کریم واق يك 
است. اگر نسخ عیب باشد چرا این عیب در احکام غیر قرآنی خدا وجود دارد؟ و اگر 
نسخ در احکام غیر قرآنی عیب نباشد پس چرا در احکام قرآنی عیب قرار دادہ شدہ 
است؟ این فرق شگفت آور است. گفته می شود کہ باقی ماندن تلاوت آیە فقط برای 
تبڑک و ختمکردہ شدن عمل بر آن مخالف با حکمت الھی است۔!" 

چگونہ مخالف با حکمت الھی قرار دادہ شدہ است حال آن کە ممکن است 
مصلحت‌های زیادی در بقای آیات منسوخ الحکم قرآن کریم باشد. حکمت تدریج در 
-١‏ جمال الدین قاسمی: تفسیر القاسمی ۳۲/١‏ عیسیٰ البابی الحلبی مصر ۱۳۷۶ھ 


۲- قرآن محکم از مولانا عبدالصمد رحمانی صفحه ٣٢١‏ مجلس معارف القرآن دیوبند ۱۳۸۶ھ 








احکام شرعی؛ علم تاریخ احکام شرعی و طریقۂ حکیمانڈ خدا در پاییند ساختن انسان‌ھا 
بە احکام از جملۂ مصالح بی شماری هستند. الله تعالیٰ احکامی از امت‌ھای گذشتہ را در 
چندین جا از قرآن کریم ذک رکردہ است کہ در ات محمدی علی صاحبھا السلام 
منسوخ شدہاند ٠‏ می فرماید: 

ار عَل الَِْنَ مَادُزا خر حَژدتًاكَُ ون ظثٍ و ِن ابق و الم َزغنا لِم مُحْومَھَ 

تا جَلّثْ ظُهُو نا اَِاُوَایا اڑھا اختلطٌ بعظہ ٥۱۸4‏ 

وبر یھود حرام ساختیم هر جانور ناخن دار و از گاو وو گوسفند حرام ساختیم بر ایشان 

پیە این دو قسم مگر پیھی که برداشته است پشت این دو قسم یا برداشتہ است آن را 

رودەھا یا آنچہ متعلق شد باستخوان۔ 

الله تعالیٰ در اپنجا حکم منسوخی را بە این جھت یادآوری کردہ اسٹ کە عبرت و 
موعظہ از آن حاصل کردہ شود. اگر تلاوت بعضی از آیات منسوخ الحکم بە ھمین 
مقصد در قرآن کریم باقی گذاشتہ شود آیا خلاف حکمت الھی است؟ چە کسی 
می تواند ادعاکند کە حکمت ہ رکار الله تعالیٰ رامی داند؟ و از حکمتهای نزول هر آیڈ 
قرآنی خبر دارد؟ اگر چنین ادعاپی درست نباشد و یقیناً درست نخواہد بود پس چرا 
یک فعل الله تعالیٰ بنا بە عدم آگاھی از حکمت آن انکارکردہ می شود در حالی کە 
وقوع آن با دلائل شرعی بە ثبوت رسیدہ باشد 
مفروضەای کە اساس نظریة منکرین نسخ در قرآن کریم می‌باشد از بیخ غلط و 

نادرست است. آنان جامۂ معانی مستبعد بە برخی از آیات قر آنی فقط بە این خاطر 
می پوشائند کە نسخ از نظر آنھا عیبی است که می خواھند قرآن را از آن خالی ببینند و 
نشان دھند. اگر عیب نبودن نسخ و مقتضای عینی حکمت الھی بودن آن برای آنھا 
واضح گردد آیات این چنینی را ھمانطو رکە عموماً تفسی رکردہ می شود تفسیر خواھند 
ظرے برای اینکه تفسیر ظاہر و متبادر ھمان است. قرآن کریم می فرماید: 


١-انعام:‏ ۴۷ۓ۴ 








لا لسغ مِن أبَ آؤ نشیا تاأتِ یر نہ آؤ مھا اتلم ا الل ٥‏ عَلى کل تی 
قَدیْژگ(البقرۃ: )۱۰٦‏ 
ھرچه نسخ میکنیم از آیاتی یا فراموش میگردانیم آن را می آریم بھتر از وی یا مانند 
وی آیا ندانستی که الله بر ھمه چیز تواناست. 
ھرکس این آیە را با بی طرفی و ذھنی خالی (از اختیار نظریہ) بخواند حتماً بە این 
نتیجه خوامد رسید کە نسخ بە تصریح خود قرآن کریم در آیات قرآنی وقوع پذیرفته 
است. ابومسلم اصفھانی و ہمنوایان او ۔ آ گاہانە یا ناآگاهانە ۔یه سبب عیب دانستن نسخ 
و پاک نگھداشتن قرآن از آن؛ آیڈ فوق را تأویلات بی ربطی میکنند. مثلاً میگویند: 
صورت فرضی در این آیە بیان شدہ است. مطلب این است که اگر بالفرض آیەای را 
منسوخ کنیم آیەای بھتر از آن یا مانند آن نازل خواھیم کرد. این فرضیه مستلزم این 
نیست که در واقع ھم آیەای منسوخ کردہ شود و این چنان است کە در این آ یه گفته شدہ 
انا 
ان کَانٗ للژمی وَلَد اتا اَل العاِییَ> 
اگر اللہ تعالیٰ فرزندی داشته باشد پس من الین پرستندہ خواہم بود۔ 
منکرین نسخ میگویند: چنانکه اینجا یک صورت فرضی بیان شدہ است و از آن 
لازم نمی آید کہ الله تعالیٰ در واقع ہم فرزندی داشتہ باشد ھمینطور در آیه مذکور هم 
نسخ بە صورت فرضی ذکر شدہ است که وجودش در واقع امر ضروری نیست' 
تشریح اینگونڈ آیە جز تأویل بی ربطء حیثیت دیگری ندارد. برای اینکە اگر نسخ در 
آیات قرآن کریم واقع نشدنی بود چه ضرورتی داشت کہ الله تعالیٰ آن را بطور فرض و 
احتمال ذ ک زکند؟ ھیچگاہ منصب قرآن کریم این نیست که بی دلیل واقعاتی راکە ھرگز 
پیش نخواہند آمد بیاورد و حکم آنھا را بیان کند. بین آیه لان کان للرحمن...٭ و آیڈ 


-١‏ قرآن محکم از مولانا عبدالصمد رحمانی ص ۱ مجلس معارف قرآت دیوبتد 








نسخ زمین تا آسمان تفاوت وجود دارد. فرزند داشتن تن (معاذ الل) الله تعالیٰ یك چیز 
کاملاً ناممکنی است. خوانندۂ این آیه فوراً خواھد فھمید که این مطلب بەه طور فرض و 
احتمال گفته شدہ است. مقصود از آن این است که اگر الله تعالیٰ فرزند می داشت قبل از 
ہمه من او را عبادت میکردم امّا چون فرزندی ندارد کسی را جز اللہ پرستش نخواھم 
کرد. بر خلاف این وقوع نسخ از نظر خود ابومسلم اصفھانی عقلاً ناممکن نیست. بنا 
براین ھیچ معنابی نداردکه نسخ یک صورت فرضی تلقّی شود. 

این مطلب از شأن نزول آبه واضحتر می شود. درکتب تفسیر روایت شدہ است که 
برخی ا زکفار بہ حضرت رسول اکرم اعتراض کردند کە شما حکمی بە پیروان خود 
می دھید سپس از آن منع میکنید و حکم جدیدی می آورید. این آیە در پاسخ بە این 
اعتراض نازل شد.'' بسیار پیداست که در این آیە پس از پذیرفتن وجود نسخ؛ حکمت 


آن بیان شدہ است؛ نسخ انکار نشدہ است. 


تعداد آیات منسوخ ق رآنی 

چنانکە پیش‌تر نوشتەایم مفھوم نسخ در اصطلاح متقدمین وسیع بود.بە ھمین خاطر 
آنھا تعداد آیات منسوخ را ہسیار زیادگفتەاند. علامہ جلال الدین سیوطی طبق اصطلاح 
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محدث دھلویطلُ پل بانقد مفضل بر نوزدہ آیه نسخ را فقط در پنج آیە پذیرفتہ است و 
در آیات باقیماندہ تفسیرھاپی را ترجیح دادہ است کە مطابق با آنھا منسوخ قلمداد 
نمی شوند. توجیھات وی دربارۂ بیشتر آیات: قابل قبول و بسیار معقول می باشد. دربارۂ 
بعضی از توجیھات می توان با وی اختلاف نظر داشت پنج آیەای کە منسوخ بودنشان را 
پذیرفته است اینھا هھستند: 


دَكُم لت 


١(‏ کیب عَلَيِكُم إِ٢ًا‏ حَضَر اَحَدَكُم الثُ إِنْ ترک خَباً الَوَصِيَةُ لِلْوَالِة 


۲۲/٢ ۳۔ الاتقان:‎ ٠/۱ روح المعانی علامه آلرسی‎ -١ 








الاقزَبیَ بالکزؤفِ خقا عَلى الہ چ٦‏ (بقرہ: ۱۸۰) 
لازم کردہ شد بر شما وقتی کە پیش آید کسی را از شما موت اگر مال بگذارد وصیت 
کردن برای پدر و مادر و نزدیکان بە نیکوبی لازم شد این کار بر متقیان۔ 
این آیە زمانی که احکام میراث نیامدہ بود نازل شد۔ این آیە ہبرگردن هر شخص 
فرض قرار داد کە پیش از وفاتہ سھم والدین و دیگر بستگان را از ترکڈ خودش 
مشخص و وصیت کند. بعداً آیۂ میراث یعنی فإ یوصیکم اللہ فی اولادکم 4 آن را منسوخ 
کرد. اللہ تعالیٰ دز این آیە ضابطه و قانون تقسیم ترکە را بین خویشاوندان: خود تعیین 
کرد. اکنون وصیت قبل از مردن بر ھیچ کسر ں فرض نیست. 
)٢(‏ در سورۂ انفال آمدہ است: 
ھا اِنیَ بک ینز عِشرزن ضاژزن بل و پڑا مأَتيو إِن بَکُۓ مِنکُم مائُ یلا الأَمِنَ 
الین ککڑڑا بَا قَومْلار تَنْقَهُو نک (انفال: )٦٦‏ 
اگر باشند از شما بیست کس صب رکنندہ غالب شوند بر دویست کس و اگر باشند از شما 
صد کس غالب شوند بر ھزار کس از کافران بە سبب آنکه ایشان گروھی هستند کە 
نمی فھمند۔ 
این آیە بە ظاھر خبر است امّا از لحاظ معنیٰ حکم است حکم این است که گریختن 
مسلمانان از مقابل دشمنی که دہ برابر آنھاست جایز نیست. این حکم با آیۂ بعدی منسوخ 


کردہ شد: 
الا حَتّتَ الله عَنْكُم و عَلم ا يَيكُم صَغفا ئا یکن مِکُم ائدً صَإِرۃٌیَفِبوا يائ 
صَاپرۃ ٹلیٹڑا اتی و ان کن لم ال َْلٹڑا الْنين بِإڈن اللہ و الله مع 


الضَاِریْ (انفال: )١٦‏ 
اکنون سبک ساخت الله از سر شما و دانست کە در میان شما ضعفی ھست پس اگر 
باشند از شما صد کس شکیبا غالب آیند بر دویست کس و اگر باشند از شما ہزار کس 
غالب آیند بر دو ہزار کس بە فرمان الله و الله با صابران است۔ 


تکامعوسی ریای دیس دیج سی س مس نس سم سو کے سے علوع الا 
این آیە در حکم آیۂ قبلی تخفیف پیداکرد بعنی دہ براہر را دو براب رگردانیدہ یعنی 
اختیار راہ فرار تا این حد جایز نیست۔ 
اک ماپ ای 
و یل لُک الشتاۂ ون بل ا آن تدَلَ بيں مِئ آڑواج ز تَز اَمْجیِک خہہُمٌپ 
(احزاب: ۵۲) ۱ 
حلال نیسٹند ترا زنان بعد از این و نه حلال است آنکه بدل کنی بحای ایشان زنان دیگر 
را و اگر بە شگفت آرد ترا حسن ایشان. 
در این آیە از حضرت رسول اكرمقةُ ممانعت بعمل آمدہ است کە بیشتر از این 
نکاح کنند. بعداً این حکم منسو خ کردہ شد و آیۂ ناسخ آن در ترتیب کنونی قرآن کریم 
قبل از آیۂ مذکور می باشد۔ 
با ابا ای نَا اخللتا لک اجک اللّان أتَیتَ أجْورَمٌُ 4 (احزاب: ۵۰) 
ای پیغامبر ہر آئینه ما حلال کردیم برای تو آن زنان تو که دادەای مھر ایشان۔ 
حضرت شاہ و دیگران میگویند: ممانعت سابق بە وسیلڈ این آیە منسوخ شد اما 
واقعیت این است کە نسخ در این آیە یقینی نیست. تفسیری کە حافظ ابن جریر طہری 
اختیار کردہ است تا حد زیادی ہی تکلف و سادہ است؛ یعنی این دو آیە طبق نرتیب 
کنونی خود نازل شدہاند. اللہ تعالیٰ در آیۂ ٭ یا اہا النی انا احللنا لک ازواجک...٭ 
چند زن خاص راکە نکاح با آنان برای شما حلال است ذ کر فرمودہ است و در آیۂ بعد 
للایحل لک النساء من بعد چ4 گفتہ است کە زنان دیگر غیر از ایٹھا برای شما حلال 
نیست(' 
)یه چھارم کە از نظر حضرت شاہ منموع است این آیە از سورۂ مجادله است: 
دس لَ تقد مُزا بی بدَی قَبْوَاكُم صَتَقَذذٰلِکَ خَیٌْ 


-١‏ تفسیر ابن جریر 








لَکُع و اَطوَز فان لقبِوا فا ال خُر ج4 (مجادلہ: )١١‏ 

ای مسلمانان چون خواھید کە راز گوبید با پیغامبر پس نخست بدھید پیش از راز گفتن 
خود خیرات را این کار بھتر است شما را و پاکیز:تر پس اگر نیابید هر آئینە الله آمرزگار 
مھربان است۔ 

اینآیە با آیڈ بعدی منسوخ شد: 

واَْتش ان تُنڈموا بی ید فو اكُم صَدَتَاتِ فَاذْ لنَلعرا اَرنَابَ الہ عَلَيِکُم 
َأَقیمزا السّلوة را أتُوا الٗکوٰۃ و اطیعو الله و رَسُؤلَہ 4 (مجادلہ: ۱۳) 


آیا ترسیدید از آنکە نخست دھید پیش از راز گفتن خود خیرات را پس چون نکردید 


ما 


و در گذرانید الله از شما پس باری برپا دارید نماز را و بدھید زکات را و فرمانبرداری 
کنید الله را و رسول او را۔ 
بدین ترتیب حکم صدقه پیش از سرگوشی منسوخ کردہ شد. 
(ھ) آیۂ پنجم این آیە از سورۂ مزمل است: 
یا ابا اَل فُم الیل إِلّا فیا صنّہ آر ائئض بنۂ قلناً> 
ای مرد جامہ بر خود پیچیدہ قیام لیل کن مگر اندکی قیام نیمه شب کن یا اندکی از نیمه 
شب کم نما۔ 
در این آیە حکم نماز تھجد دست کم در نصف شب دادہ شدہ است. آیات بعدی 
دو یا سر تد وس اس درس کت 
عَلمَأَغ لغ تُُْشُوۂ فَتَابَ عَلَيِکُم قَاقُرڑا تا تَدُر ین الْرانِ4 (مزمل: )٥٢‏ 
دانست خداکە شما احاطه نمی توانید کرد قیام لیل را پس بر رحمت بازگشت بر شما 
پس بخوانید آنچه آسان باشد از قرآن. 
تحقیق حضرت شاہ این است کە تھجد از قبل واجب نبود امّا در ابندا تأاکید زیاد بود 
و وقتش ھم وسیعتر بود بعداً از تأاکید و وسعت وقت کاستہ شد. 


این پنج آیەای است که طبق قول حضرت شاہ در آٹھا نسخ صورت گرفته است. 


لازم بە توضیح است که این پنج مثال؛ مخصوص صورتھابی است کە ناسخ و منسوخ هر 
دو در قرآن وجود دارند, مثال‌ھای بسیار دیگری غیر از اینھا بە اتفاق علما در ق رآن 


کریم وجود داردکه ناسخ در قرآن کریم است ولی منسوخ در قرآن نیست. مثلاً: آیات 
تاغوزیل قبلد 


هدف مااز بحث فوق این است کە وجود نسخ در آیات قرآن کریم (معاذ اللہ) عیب 
نیست کہ برای خالی نشان دادن قرآن از آن کوشیدہ شود بلکە اقنضای عینی حکمت 
الھیٰ است, لذا تفسیر آیەای را محض ہر این بناکه مطابق با آن نسخ در قرآن کریم لازم 
خواھد آمد نباید رد کرد. تفسیری راکە مطابق با اصول تفسیر راجح ہاشد باید برگزید و 


در این ھیچ نوع قباحتی وجود نداردگرچه آیەای منسوخ قرار دادہ شود۔ 


باب پنجم 
ہا پیم 

تاریخ حفاظت قرآن 
پس از فراغت از موضوع تاریخ نزول قرآن و مباحث مربوط بە آن؛ می خواھیم در 
موضوع رتاریخ حفاظت قرآن, گفتگو کیم. دربارۂ این مسائل؛ بحث خوامد شد: 
...بب ۶ ۰ 2 سال و دییا۔ تق 
چگونە قرآن کریم در زمان حضرت رسول اکرمُ و پس از ایشان حفاظت کردہ شد؟ 
چگونە نوشتہ شد؟ در چند مرحلہ این فقالیّتها بە تکمیل رسید؟ نیز پاسخ کامل و 
اطمینان بخش بە اعتراضات و شبھات ملحدان و غیر مسلمان‌ها ان شاء الله دادہ خوامد 


۶َ 


سیل 


حفاظت قرآن در زمان حضرت رسول ا کرمپِ 
در عھد رسالت ممکن نبودکە قرآن کریم از ھمان ابتدا بە شکل کتاب محفوظ کردہ 





شود برای اینکە نزول آن یک دفعه بە طو رکامل صورت نگرفت بلکە آیات آن حسب 
ضرورت و مناسب با حالات بتدریج نازل کردہ شد. علاوہ بر این: امتیازی کہ اللہ تعالیٰ 
بە قرآن کریم نسبت بە دیگ رکتاب‌ھای آسمانی عطا فرمودہ بود این بود کە آن را با 
سینەھای حافظان بیش از قلم ‏ وکاغذ حفاظت کرد. چنانکه بە روایت مسلم: اللہ تعالیٰ بہ 
حضرت رسول اکرم ہل فرمود: 
ومنزل علیک کتاباً لا یغلسه الما 
من کتابی راکە آب نتواند آن را بشوید بە تو نازل میکتم۔ 
مطلب این است کە عموم کتاب‌ھای دنیا بە سبب آفات و عوارض دنیوی ضابع 
می شوند. چنانکە تورات؛ انجیل و صحیفە‌ھای دیگر آسمانی نابود شدند اما قرآن کریم 
آنچنان در سینەھا محفوظ کردہ خواهد شد کە احتمال ضایع شدن نداشته باشد.( در 
ابتدای اسلام جھت حفاظت قرآن از حافظہہ بیشتر از هر چیز دیگ رکا رگرفتہ شد. وقنی 
که وحی نازل می شد حضرت رسول اکرم لچ در ھمان وقتء شروع بە تکرار آیات 
میکردند تاکە بخوبی بخاطر بسپارند. آنگاہ این آیات نازل شد: 
لک په لماک لِتَجَل یم اَِ عَلينا تمہ و قُزآنہ) 
مجنبان یا محمد بە تکرار قرآن زبان خود را تا زود بدست آری یاد کردن آن را ھر 
آئینه وعدہ است ہر ما در سینۂ تو جمع کردن قرآن و آسان کردن خواندن آن را۔ 
(القیامق: ۱۶ و ۱۷) 
در این آیە واضح کردہ شد کە جھت بە یاد سپردن قرآن کریم نیازی نیست شما 
کلمات را در عین وقت نزول وحی با عجله تکرارکنید. اللہ تعالیٰ حافظۂ شما را طوری 
قوی خواھد کرد کە پس از یکبار نزول وحی نخواھید توانست آن را فراموش کنید. 
ھمینطور ھم شدکھ از آن طرف؛ آیات قرآتی نازل می شد از این طرفء حضرت رسول 


۱- النشر فی القراآت العشر لابن الجزری ۶/۱ 








اکرم پا آن را یاد کر دەاند. محفوظترین گنجینڈ قرآن کریم سینڈ مبارٹ سرور دو 
عالم پل بودکە امکان و احتمال کمترین اشتباہ و تغبیر و تبدیل را نداشت. ایشسان گا 
جھت احتیاط بیشتر؛ قرآن کریم را در رمضان هر سال پیش حضرت جبرئیل طال دور 
میکردند. در سال وفات دو بار دو رکردند۔! 


صحاب کرام نە فقط معانی قرآن کریم را بلکە الفاظ آن را نیز یاد میکردند. برای یاد 
گرفتن و حفظ کردن آن آنقدر اشتیاق و علاقہ داشتند کە هر کس بە فکر سبقت از 
دیگری بود. بعضی از زنان؛ تعلیم قرآن را در عوض مھریۂ خود از شوھران خود 
طلبیدند. صدھا صحابی خود را از هر غمی آزاد کردہ زندگیشان را برای این کار وقف 
کردہ بودند. آنان نە تٹھا قرآن کریم را یاد میکردند بلکه آن را شب‌ها در نماز تکرار 
میکردند. حضرت عبادہ بن صامت کال می فرماید: وقتی کە شخصی از مکه مکرمہ 
ہجرت کردہ بہ مدینہ طیبه می آمد آنحضرت أَ او را بە کی از ما انصاربان می سپردند 
تا بہ او قرآن یاد بدھد. صدای کسانی کە در مسجد نبوی قرآن یاد میگرفتند و یاد 
می دادند آنقدر بلند شد کە حضرت رسول اکرمقَةُ لازم دانستند تأاکید کنند: صداھای 
خود را پایین ترکنید تا دچار اشتباہ نشوید۔ل" 

قژت حیرتانگیز حافظۂ اهل عرب در تمام دنیا ممتاز بود. آنان رسیدن بە سر منزل 
عدایت قرآن کریم را پس از صدھا سال انحراف در تاریکی ‌ھای گمراھی؛ عظیمترین و 
عزیزترین سرمایۂ زندگی خویش تصور میکردند۔ بنابراین چە اہتمام ‏ وکوششی کە برای 
یاد کردن آن نکردہ باشند. ہر آن شخضی کہ از مزاج و افتادگی طبعشان آگاہ باشد 
خواھد توائست آن را حدس بزند. چنانکە در اند مدتی تعداد بسیار زیادی از صحابہ 
کرام قرآن کریم را ازہر یاد کردند. طبق روایات در جماعت حافظان قرآنء حضراتی 
ھمچون: ابوبکر؛ عمر؛ عثمان؛ علی؛ طلحہ سعد: عبدالله بن مسعود؛ حذیفه بن بمان؛ 
سالم مولیٰ ابی حذیفہہ ابوھریرہہ عبداللہ بن عمرہ عبداللہ بن عباس؛ عمرو بن عاص؛ 


۲۳۴/۱ صحیح بخاری مع فتح الباری ۳۶/۹ ٣-مناھل العرفان‎ -١ 





عبداللہ بن عمرو؛ معاویہ؛ عبداللہ بن زبیر: عبداللہ بن سائب: عایشہ: حفصہہ ام سلمہ؛ ام 
ورقہ أبی بن کعب؛ معاذ بن جبل؛ ابوحلیمه معاذہ زید بن ثابت؛ ابودرداء مجع بن 
جاریەہ مسلمه بن مخلدہ انس بن مالک؛ عقبه بن عامر؛ تمیم دارمی؛ ابوموسیٰ اشعری و 
ابوزید رضی الله عنھم شامل بودند۔'" ۱ 

اینھا اسامی گرامی صحابۂ کرامی است کە در روایات بە نام ,حافظ قرآن, شناختہ 
شدہاند. صحابەای کہ تمام قرآن را یاد کردہ بودند امّا نامشان بە این عنوان در روایات 
محفوظ نماندہ است بی شمار ہستند. شامد مدّعا این است کە گاھمی حضرت رسول 
اکرمقلٍ ھفتاد قاری قرآن را جھت تعلیم بەہ یک قبیله فرستادەاند. شھادت هفتاد قڑاء 
صحابہ در غزوۂ بثر معونه در روایات مذکور است. تقریباً ھمین تعداد از حفاظ صحابه 
بعد از رحلت رسول اکرم 8 در جنگ یمامه به شھادت رسیدند۔" بہ روایتی دیگر 
ہفتصد نفر از قڑاء صحابه در جنگ یمامه شھید شدند۔( صحابەای کە از جاھای 
مختلف قرآن کریم حفظ کردہ بودند خارج از شمارند۔(؟ 

بھترین روشی که برای حفاظت قرآن کریم در ابتدای اسلام اختیار کردہ شد ازبر 
کردن قرآن بود. این روش با توجه بە اوضاع و احوال آن زمَان: محفوظتر و قابل 
اعتمادتر از ھمه بود. افراد باسواد در آن زمان بسیا رکم بودندہ ماشین چاپ و وسایل نشر 
کتاب وجود نداشت. در چنین وضعیتی اگر فقط بە نوشتن اعتماد و اکتفاکردہ می شد نہ 
دامنڈ نشر قرآن کریم گستردەتر می شد و نە حفاظتش قابل اعتماد: در عوض: اللہ تعالیٰ 
آنچنان قؤت حافظەای بە عرب عطا فرمودہ بود کە ھریک از آنھا خافظ هزاران بیت 
شعر بود و دھاتی ‌ھای معمولی نسب نامۂ نە فقط از خاندان بلکه از اسب‌ها را نیز بە یاد 
داشتند. برای حفاظت قرآن کریم از مین قؤت حافظہ کار گرفته شد و آیات آن از 


۶۰ النشر فی القراآت انعشر ۱/ الاتقان ۷۳/۱ و ۷۴و تاریخ القرآن للکردی ص‎ ١ 
۲۔ الاتقان ۷۳/۱ ۳- عمد القاری ۱۶/۲۰و ۱۷ مطبوعه دمشق‎ 


۴- البرھان فی علوم القرآن للزرکشی ۲۴۱/۱ تا ۲۴۳ 











ھمین طریق بە اطراف و اکناف رسید. 

نشر و انتشار قرآن کریم با این روش بە چه سرعت انجام گرفت؟ از این واقعه 
می توان حدس زد. حضرت عمرو بن سلمهٴِلّه صحابی کمسن عھد رسالت بود. خانة 
شان کنار چشمەای واقع شدہ بود. مسافران و رھگذران آنجا استراحت میکردند. عفت 
سالە ہود و ھنوز مسلمان نشدہ بود. او پیش از اسلام آوردن باگوش دادن بە تلاوت 
کسائی کەه آنجا اتراق میکردند بخش قابل توجەای از قرآن کریم را یادکردہ بود''؟ 


مرحلۂ اول: کتابت قرآن در عھد رسالت 

حضرت رسول اکرم قَلهُ در امر حفاطت قرآن علاوہ بر حافظہ؛ مدار اصلی آن؛ بە 
کتابت نیز اھیت خاصی دادند. حضرت زید بن شابت تل روش کار کتابت را در 
حدیثی اینگونە بیان کردہ است: 

کنت اکتب الوحی لرسول اللقي و کان اذا نزل عليه الوحی اخذته برجاء شدیدة و 
عرقاً مثل ا مان نم سرڑی عنه فکنت ادخل عليه بقطعة الکتف او کسوۃ فاکتب و ہو بِلی 
علٗ ا افرغ حق تکاد رجلی تنکسر من نقل القرأن حق اقول لا امشی علی رِجلی ادا فاذا 
فرغت قال اقرأ فأقرہ فان کان فیه سقط اقامہ ثم اخرج بہ ا ی الناس۔" 

من وحی را برای رسول اکرمقَةُ می نوشتم. وقنی که وحی برایشان ٌهٌٍ نازل می شد 
بدنشان بسیارگرم و داغ می شد قطرەھای عرق مائند دانەھای مروارید از جسم اطھرشان 
سرازیر می شد. زمانی کە این کیفیت از ایشانقٌُ دور میشد من تکه استخوانی ازکتف 
(یا از چیزی دیگر) بر می داشدم و بہ خدمت ایشانل می رسیدم۔ ایشسان پچ اسلا 


میکردند و من می نوشتم. وقتی کھ از نوشتن قرآن فارغ می شدم احساس میکردم بە 


١-صحیح‏ بخاری 
٢۔رواہ‏ الطبرانی فی الاوسط و رجاله موثقون الڈان فیه وجدٹ ف یکتاب خالی فھو رجاله مجمع الزوائد: 


نورالدین الھیٹمی ۱۵۲/۱ باب عرض الکتاب بعد املائه دارالکتاب العربی بیروت ۱۹۶۷م 





سبب نقل قرآن پایم خواہد شکست و من قادر بە راہ رفتن نخواہم بود. حضرت رسول 
اکرم پل در پایان نوشتن بە من می فرمودند: بخوان؛ من برای ایشان می خواندم۔ اگر 
فروگذاشتی شدہ باشد آن را تصحیح می فرمودند. آنگاہ آن را به حضور مردم 
می آوردند, 

کتابت قرآن فقط بہ حضرت زید بن ثابت محول نشدہ بود بلک آنحضرت ئل 
بسیاری از صحابه را ہرای این منظور تعیین فرمودہ بودند که وظایف کتابت وحی را 
حسب ضرورت انجام می دادند. کاتبان وحی را تا چھل ہر شمردہاند!'' اما مشھورترین 
آتھا اینھا هستند: 

حضرات: ابوبکر؛ عمرہ عثمان: علی؛ ابی ابن کعب؛ عبداللہ بن ابی سرح۔ زبیر بن 
عوام؛ خالد بن سعید بن العاص؛ ابان بن سعید بن العاص: حنظله بن الربیع؛ معقیب بن ابی 
فاطمہ؛ عبداللہ بن ارقم الزھری؛ شر حبیل بن حسنہء عبداللہ بن رواحہ" عامر بن فھیرہ؛ 
عمروبن العاص؛ ثابت بن قیس بن شماس مغیرہ بن شعبە؛ خالد بن ولید: معاویە بن ابی 
سفیان و حضرت زید بن ثابت۳ رضی ال عنھم۔ 

حضرت عثمانإلّه می فرماید: وقتی کە قسمتی از قرآن کریم نازل می شد حضرت 
رسول اکر طبق عادت کاتب وحی را راھنمابی میکردند کە این بخش در فلان 
سورہ بعد از فلان آیە نوشته شود.۴ مطابق با راہنمابی ایشان نوشته می شد. آبات قرآنی 
چون کاغد در بین عرب کمیاب بود بر سنگھاء پوست‌ھا شاخەھای خرماء تکەھای 


نی پوستەھای درختان و استخوانھای جانوران نوشته می شد. گاھی از تکەھای کاغذ نیز 


١۔علوم‏ القرآن صبحی صالح: ترجمة اردو: غلام احمد حریری ص ١۱۰ب‏ نقل از مستشرق بلد شیر و غیرء 
ملک برادرز لائلپور ۱۹۶۸ء ٣ین‏ نام ھا از فتح الباری ۱۸/۹ مأخوذ شدء است, 
۳-اسام یگرامی این حضرات از زادالمعاد لا بن القیم ۳۰/۱ مطبعة سیمنيه مصر 

۴-فتح الباری ۱۸/۹ بە نقل از مسند احمد: ترمذی:؛ نسائیء ابوداود: این حبّان و حاکم و صحعه این حبان و 


حاکم. 














استفادہ شدہ است ا 

یکك نسخه از قرآن کریم در عھد رسالت زیر نظارت حضرت رسول اکرم قكةُ نوشتہ 
شد. این نسخه بە شکل کتاب نبود بلکە بە صورت اوراق پراکندہ بود. برخی از صحابة 
کرام نیز آیات قرآن کریم را جھت بە خاطر نگھداشتن پیش خود می نوشتند و این کار از 
ذررا ضا اناو اذا دامت: ۔ شاھد مدُعا این است کە خواہر و ای 


عم ر لالہ یعنی فاطمہ بنت الخطاب و سعید بن زید پیش از او مسلمان شدہ بودند. و 


وفتی 


کہ حضرت عم رق خبر مسلمان شدن آنھا را شنید خشمگین وارد خانه شد. 
صحیفەای راکە در آن آیات سورۂ طه درج بود جلوی آن دو نھادہ شدہ ہود۔. حضرت 


7 اھ ہے 
خباب بن ارت لے بہ آنھا درس ۰ ئ 


از روایات متعددی معلوم می شود کہ صحاب کرام بطور انفرادی نسخەھای مکمّل یا 
نامکٹل قرآن کریم را پیش خود نوشته داشتند۔ مثلاً در صحیح بخاری از حضرت ابن 
عم رتا روایت شدہ است: 

ان رسول اللهقيةٍ نہی ان یسافر بالقران ا ی ارض العد ق۳ 

حضرت رسول اکرم كت از بردن قرآن ھمراہ خود در مسافرت بە سرزمین دشمن باز 
داشتند, 

نیز حضرت رسول اکرمهُ در روایۃ یتی از معجم طبرائی می فرمابند: 

قراءة الرجل فی غبر الصحف الف درجة و قراءته فی الصحف تضاعف علىی ذلک ال 


١۔فتح‏ الباری ۹ء عمدہ القاری ۱۷/۲۰ ادارۃ الطباعة المنیریة دمشق 

٢۔سنن‏ دار قطنی ۱۲۳/١‏ طبع مدینه طیبه ؛ باب نھی المحدث عن م القرآن و مجمع الزوائد للھیٹمی ۶۱/۹ 
طبع بپروٹت؛ مناقب عمر و سیرت ابن ھشام بھامش زادالعماد ۱۸۶/۱و ۱۸۷ حافظ زیلعی این واقعە را ستتاً 
جید قرار دادہ است(نصب الرايه) 


۳-صحیح بخاریکتاب الجھاد ۴۱۹/۱و ۴۲۰ اصح المطاب عکراچی 





درجة(ٴ 
کے 
ثواب تلاوت بدون نگاہ بہ مصحف ہزار درجه و با نگاہ بە مصحف دو ھزار درجە 


سك 
از این دو روایت معلوم می شود کہ صحیفە‌ھای نوشته شدۂ قرآن کریم در عھد 
رسالت پیش صحابۂ کرام بودہ است و گرنە تلاوت با نگاہ بە آن یا نبردن آن بە منطقه 


دشمرز ابجہ معنابی دارد. 


مرحلۂ د5م: جمع قرآن در عھد حضرت ابوبکرظلك 

آنچه از قرآن کریم در زمان حضرت رسول اکر نوشته شدہ بود یٹ نسخة 
کامل و مکمل نبود بلکە آیات و سورەھای مختلف پیش افراد مختلف بر اشیای 
مختلف: متفرق و پراکندہ بود. بعضی از صحابه جملات تفسیری نیز ھمراہ آیات نوشته 
بودند۔ 

نابراین؛ حضرت ابوبك رك در عھد خلافت خود ضروری دانستکە قسمت‌ھای 
منتشر و پخش شدۂ قرآن کریم در یکجا محفوظ کردہ شود. حضرت زید بن ثابت تل 
انگیزەھای عمل او و چگونگی بە انجام رسانیدن آن را اینگونە شرح می دھد: حضرت 
ابوبكر اك بلافاصلہ پس از جنگ یمامه از طریق پیغام مرا بە حضور خود طلبید. من بہ 
خدمتش رسیدم۔ حضرت عمرإلهّْ نیز آنجا حضور داشت. حضرت ابوبكرعلِػ رو بہ 
من فرمود: ہم اکنون عمر آمد و بە من گفت که جماعت بزرگی از حفاظ قرآن کریم در 
جنگ یمامہ شھید شدہاند. اگر شھادت حافظان قرآن در جبھەھای مختلف ادامه یاہد 
می ترسم قسمت بزرگی از قرآن را از دست دھیم. لذا رأی من این است کە کار جمع 
قرآن را با فرمان خود شروع کنید. من در جواب بە عم ر گفتم: کاری راک حضرت 


١۔مجمع‏ الزوائد ۷ مطبوعه بیروت قال الھیٹمی رواہ الطبرانی و فيه ابوسعید بن عون وثقه این معبد 


روایة و ضعفه فی اخریٰ و بقیة رجاله ثقات. 2 





رسول اکرم گل نکردہاند ما چگونە بکنیم؟ عم رگفت: قسم بە خدا! این بھترین کار است. 
بعد از آن آقدر اصرار ورزید کە من نیز شرح صدر حاصل کردم. این نیز رأی من 
ھمان رأی عمر است. آنگاء حضرت ابو بک رت مرا مورد خطاب قرار دادہ فرمود: تو 
نوجوان و فھمیدہ ھستی. نسبت بە تو ھیچ نوع بد گمانی نداریم. کار کتابت وحی را در 
حضور حضرت رسول اکرملكٍ انجام دادەای. لذا تو آیەھای قرآن کریم را جستجو و 
جمع کن. 

حضرت زید بن ثابت تال میگوبد: بہ خدا قسم! اگر این حضرات بە من دستور 
می دادند کە کوھی را حمل کنم آنقدر احساس بار و سنگینی نم یکردم کە از حکم جمع 
کردن قرآن میکنم. من بە ایشان گفتم: کاری راکە حضرت رسول اکرمقةُ انجام 
ندادہاند شما چگونہ انجام می دھید؟ حضرت ابوبك رق فرمود: بە خدا قسم! این 
بھترین کار است. آنگاہ حضرت ابوبکر لہ آنقدر اصرار ورزیدند کە الله تعالیٰ سینڈ 
مرا برای رأی حضرت ابوبکر و حضرت عمر رضی الله عنھماگشود. من بعد از آن بە 
جستجوی آیات قرآئی پرداختم و قرآن کریم را از شاخەہای خرماء تخنہ سنگگها و 
سینەھای مردم جمع کردم۔'ٴ 

روش کار حضرت زید بن ثابت تل را بخوبی باید فھمید. چنانکہ قبلاًگفتە شد 
خود او حافظ قرآن بود. می توانست تمام قرآن را از حافظۂ خود بنویسد. صدھا حافظ 
قرآن غیر از او بودند. می توانست ہا تشکیل جماعتی از آنھا این کار را انجام دھد. نیز 
حضرت زید لف می توانست از نسخە‌ھای قرآنی کە در زمان حضرت رسول اکرم آ 
بطور کامل نوشته شدہ بودند نقل کند. اما او احتیاطاً بە یک طریق اکتفا نکرد بلکه با 
بکارگیری تمام وسایل و طریقەھا ھیچ آیەای را تا وقنی کە گواھی متواتر بودئش؛ چە 
تحریری چه زبانی؛ یافته نمی شد در صحیفەھای خود درج نمیکرد۔ حضرت زبدطللُّ 
آیاتی راکە زیر نظارت حضرت رسول اكرمَةٍ نوشتہ شدہ بودند و پیش افراد مختلف 


١-صحیح‏ بخاری مع فتح الباری ۸۹ا ۲ 





صحابہ محفوظ بودند یکجا جمع کرد تا نسخۂ جدید از ھمان‌ھا نقل کردہ شود. اعلام 
شد کە آیات نوشته شدۂ قرآن کریم پیش ھ رکس وجود داشته باشد نزد حضرت 


2 اللشم 
امت 


بیاورد۔!' شخصی راکە پیش او یڈ نوشته شدہای را می آورد بە چھار طریق 
تصدیق و تآأیید میکرد. 

١۔بوسیلڈ‏ حافظۂ خود آن را توثیق میکرد. 

٢۔‏ حضرت عمرطلإِلّ نیز حافظ قرآن بود. طبق روایات؛ حضرت ابوبكرظلِّّ او را 
نیز ھمراہ حضرت زید لال مأمور بە این کا رکردہ بود۔ حضرت زید و حضرت عمر 
رض ی الله عنھما مشترکا آیات را از اشخاصی کە می آوردند وصول میکردند۔" لذا 
علاوہ بر حضرت زید ِء حضرت عمرعلّ نیز بوسیلڈ حافظۂ خود آن را شوثیق 
میکرد 

۳۔ھیچ آیڈ نوشتہ شدہای تا زمانی کە دو شاھد معتب رگواھی نوشته شدن آن را در 
حضور حضرت رسول اکر ندھند قبول کردہ نمی شد. علامه سیوطی می فرماید: _ 
ظاھراً ہر این مظلب نیز گواھی گرفته می شد کە آیڈ نوشته شدہ در سال وفات حضرت 
رسول اکرم گل بە ایشان تقدیم شدہ بود و ایشان تصدیق کردہ بودندکە این آیە مطابق با 
حروف سبعەای است که قرآن کریم بر آن نازل شدہ است ٣‏ روایات متعددی نظریة 
علامه سیوطی را تأیید میکند۔ 

۴۔ آیات نوشته شدہ با مجموعە‌ھابی کە برخی از صحابه ترتیب دادہ بودند مطابقت 
کردہ میشد۔ امام أبوشامه می فرماید: مقصود از این شیوۂ کاری احتیاط بیشتر در 
کتابت قرآن بودکه بجای اکتفا بەه حافظہ بعینه از ھمان آیاتی که در حضور حضرت 


١-فتح‏ الباری ۹ ہب نقل از ابی داود ف یکتاب المصاحف 

٢۔ایضاً‏ ۳الانتقان ۶۰/۱ 

۴۔و انما طلب القرآن متفرقاً لیعارض بالمجتمع عند من بقی مز جمع القرآن لیشٹرک الجمیع فی علم ما جمع 
ھا 2 ج‌ 2 


(الب رمان فی علوم القرآن ۲۳۸/۱) 





رغرل ‏ مراتا تق کرد قر کرو کا جع تر ذو مان 
حضرت ابوبکرقلكّه رظان کا حضرت زید بن شابتٴللّڈ کہ آبات 
آخری سورۂ برائت لق جَاء کول مِن اَتفکُم... را نزدکسی بجز حضرت ابوخزیمہ 
وا ا ا ھرگز این نیست کە کسی غیر از حضرت 
ابوخزیمهثلّّ این آیات را از ہر نداشت. برای ی اینکە صدھا حافظی کە تمام قرآن را یاد 
داشتند این آیات را از ہر بودند. منظور او ھرگز این نیست که این آیات نزد کسی غیر از 
حضرت ابوخزیمەٴِّ نوشته نشدہ بود. برای اینکه این آیات ھم در مجموعە‌ھای 
س8 00و راو ھرگز این 
نیست کسی غیر از حضرت ابوخزیمه ئل جزوِ قرآن بودن آنھا را نمی داند. برای اینکہ 
ھمه تواتراً می دانستند کە این آیات جزو قرآن کریم است. منظور او این بود کە این 
آیات از بین کسانی کە آیات نوشته شدہ بطور پراکندہ زیر نظارت حضرت رسول 
اکرمٌُ را می آوردند نزدکسی غیر از حضرت ابوخزیمه اك دیدہ نشد. حضرت زید 
بن ثابت للا وظیفۂ خطیر جمع کردن آیات نوشتہ شدۂ متفرق را بە عھدہ گرفتہ بود۔ 
بنابراین تا وقتی که دربارۂ آیەای با استفادہ از طریق سوّم نیز اطمینان حاصل نمی کرد آن 
را در مجموعه جدید درج می کرد اما آیات آخری سورۂ برائت؛ نوشته شدہ زیر 
نظارت حضرت رسول اکرمقٌٌُ فقط از حضرت ابوخزیمه دربافت شد نە ازکسی 
دیگر(" 

بہ هر حال! حضرت زید بن ثابت ش 
و آٹھا را در صحیفە‌ھای کاغذی ترتیب و تحری ر کرد این نسخە مشتمل بر چندین 


صحیفه بود۔ چون کە ہر سورہ در صحیفۂ جداگانەای نوشتہ شدہ ہود. اصطلاحاً بە این 


لٹ با احتیاط ہر ر چە تمامتر آیات قرآنی را جمع 


١۔الاتقان‏ ۶۰/۱ ٢۔لیرمان‏ فی علرم القرآن ۲۳۴/۱ءو ۲۳۵ 
٦-عن‏ سالم قال جمع ابوہکر القرآن فی فرا طیس. بە روایت دیگر این نسخه ھم بر اوراق پوستی نوشته شد اما 
حافظ ابن حج رآن رارد کردہ است. انقان ۶۰/۱ 








نسخهہ اَم گفتہ میشود. خصوصیات آن عبارتند از: 

)١(‏ آیات قرآئی در این نسخه مطابق با ترتیب حضرت رسول اکرمقٌُ بود اتا 
سورہها مرتب نبودند. ہر سورہ جدا جدانوشته شدہ بود۔!'؟ 
)٢(‏ این نسخہہ جامع ھفت حرف ہود.(؟ 

(۳) بہ خط حیری نوشته شدہ بود؟ 

(۴) آیاتی در آن نوشته شدہ بودندکە تلاوتشان منسوخ نشدہ بود. 

(۵) هدف از نوشتن آن این بودکه نسخەای مرتٌب با تصدیق اجماع امّت آمادہ شود 
تا بہ ھنگام ضرورت بە آن مراجعه شود. 

اگر این تفصیلات در ارتباط با جمع قرآن حضرت ابوبكرككّ مستحضر باشند 
مطلب روایتی کە در آن گفتہ شدہ است که حضرت علیقللْ بلافاصلہ پس از وفات 
حضرت رسول اکرمقت قرآن کریم جمع کردہ بود بە خوبی فھمیدہ خوامد شد. برای 
اینکه مجموعە‌ھای انفرادی آیات قرآنی را نە فقط حضرت على تإه بلکه صحابۂ 
متعددی تھیە کردہ بودند. برای اوّلین بار حضرت ابوبکرۃ لق نسخۂ معیاری راکە با 
تصدیق اجماعی امت مرتب شدہ باشد آمادہ کرد. 

این صحیفه در حیات حضرت ابوبكركلُّّ نزد خود وی بود. پس از وفات: بە 
دست حضرت عمرقإِل رسید. پس از شھادت حضرت عم رت مطابق با وصیتش بہ ام 
المؤمنین حضرت حفصہ رضی الله عنھا سپردہ شد۔ مروان بن حکم در زمان حکومت 
خودہ آن را از حضرت حفصه رضی الله عنھا طلبید امّا ایشان امتناع ورزیدند. پس از 


وفات ایشان؛ مروان آن نسخە را با این ایدہ کە ہر اتباع از مصاحف عثمانی از لحاظ رسم 


١-اتقان‏ ۶۰/۱ 
٣۔مناھل‏ العرفان ۱ء ۲۴۷و تاریخ القرآن الکروی ص ۲۸ 
۳-تاریخ القرآن از عبدالصمد صارم ص ۴۳ مطبوعه لاھور ۱۹۶۳ء 


۴-فحح الباری 9۹ء ٠۳١‏ 








الخط و ترتیب سور اجماع منعقد شدہ است و نسخەای مخالف بارسم الخط و ترتیب آن 


باشد نباید باقی بماند سوزائید.''؟ 


مرحلۂ سوم: جمع قرآن در عھد حضرت عثمان :َال 

ھنگامی کە حضرت عثمان تل ہہ خلافت رسید اسلام بە مناطق دور و دراز روم و 
ایران رسیدہ بود. وقتی کھ مردم مناطق تازہ تصرف شدہ مسلمان می شدند از مجاھدان و 
تاجران؛ قرآن می آموختند. قبلاً خواندید کە قرآن کریم بە ھفت حرف نازل شدہ بود و 
صحابة کرام آن را از حضرت رسول اكرمئٌٌ با قرائت‌ھای مختلف یادگرفته بودند. 
ھریک از صحابہ ھمان قرائتی راکە از حضرت رسول اکرم ئل آموخته بود به 
شاگردائش درس مےداد. اینگونہ اختلاف قرائت‌ها بہ ممالک دور دست راہ یافت. تا 
وقتی که مردم از نزول قرآن بە ہفت حرف آگاھی داشتند این اختلاف: منجر بە ھیچ 
مشکلی نشد. اٹا زمانی که این اختلاف بە ممالک دور و دراز رسید و نزول قرآن بە 
ہفت حرف در بین مردم آن مناطق شھرت نیافتہ بود بحث و مناظرہ شروع شد. قرائت 
خود را صحیح و قرائت دیگری را نادرست میگفتند. یکی از پیامدھای احتمالی این 
بحث و مناظرہ این بود کە مردم با نادرست تلقی کردن قرائت ‌ھای متواتر دچار اشتباء 
بسیار بزرگی شوند. در تمام عالم اسلام؛ نسخۂ معیاری قرآن که حجتی برای امت باشد 
غیر از آنکە حضرت زیدلإلّه در مدینە طیبه نوشته بود وجود نداشت. نسخەھای 
موجود دیگر بە طور انفرادی نوشته شدہ بودند و برای جمع ھفت حرف در آتھا اهتمام 
نشدہ بود و برای جمع ھفت حرف در آٹھا اهتمام نشدہ بود. بھترین و معتمدترین 
صورت برای خاتمه دادن بە منازعات این بود کە نسخەای در عالم اسلام پخش و نشر 
کردہ شود که ھفت حرف در آن جمع باشد و صحیح یا غیر صحیح بودن قرائت با 
مراجعه بہ آن فیصله کردہ شود: حضرت عثمان تل در عھد خلافت خود این کارنامۂ 


١-یضاً‏ ص ۱۶ 





عظیم الشأن را بە انجام رسائید. 

تفصیل این کارنامه از روایات حدیث چنین معلوم میشود: حضرت حذیفه بن 
یمان ٴا در جبھەھای آذربایجان و ارمنستان بە جھاد مشغول بود. او در آنجا متوجه 
شد که مردم دربارۂ قرائت‌ھای قرآن اختلاف پیدا میکنند. وقتی کە به مصدینه طیبه 
بازگشت مستقیماً پیش حضرت عثمانٴإِّّ رفت و عرض کرد: امیر المؤمنین! قبل از 
آنکە این امت دربارۂکتاب خدا مائند یھود و نصاریٰ بە دام اختلاف بیفتند از آن 
پیشگیری کنید۔ حضرت علمان قللُّ پرسید: : چه خبراست؟ حضرت حذیفه تل در 
پاس خگفت: من در جبھۂ ارمنستان مشغول جھاد بودم کە متوجه شدم مردم شام قرآن را 
ےت ثت عبداللہ بن مسعود می خوائند و چون به 

ئت یکدیگر آشنابی ندارند و پیشتر تر آن را نشنیدەاند ممدیگر را به کفر نسبت 

می دھند. 

خود حضرت عثمان اك از قبل در رابطه با عمین مسئلہء احساس خط رکردہ بود. او 
در خود مدینہ اطلاع یافتہ بودکە ہر معلّم قرآن بە قرائنی غیر از دیگری به شاگردان خود 
درس می دھد و شاگردان اساتذۂ مختلف در ملاقات با هم اختلاف پیدا میکردند و 
گاھی این اختلاف تا بە اساتذہکشیدہ می شد و قرائت یکدیگر را نادرست قرار می دادند. 
پس از آنکە حضرت حذیفہ بن یما نل هم حضرت عثمانتلّ را متوج این خطر 
گردانید صحابۂ جلیل القدر را جمع و ہا آنان مشورت کرد و فرمود: بە من اطلاع رسیدہ 
است که مردم بە ھمدیگر میگویند قرائت من از قرائت تو بھتر است واین حرف 
می تواند آدمی را بە کفر برساند. شما در این بارہ چە نظری دارید؟ حضرت عثمان قإلُّ 
گفت: رأی من این است کہ تمام مردم را بە یک مصحف جم عکنیم تا اختلاف و افتراقی 
پیش نیاید۔ صحابه این رأی را پسندیدند و تأیید کردند. 

حضرت عثمان تل مردم را جمع کرد و در خطبه فرمود: شما در حالی که نزدیٹ 
من در مدینہ طیبه ھستید یکدیگر را دربارۂ قرائت‌ھای قرآن کریم تکذیب و بہاھم 





اختلاف میکنید. بدبھی است تکذیب و اختلاف کسانی کہ دور از من هستند شدیدتر 
خواھد بود. لذا با ہم نسخەای از قرآن کریم تھیە و ترتیب دھید که برای ھمہ واجب 
الاقتدا باشد 

در ھمین راتا حضرت عثمانٴلكّ پیغامی ہبہ حغصہ رضی اللہ عنھا ذ فرستاد: 
صحیفەای کە (از زمان حضرت ابوبکر ئل ) نزد شما مست برای ما بفرستید. پس از 
29ھ حضرت حفصہ رضی الله عنھا 
مصحف را بہ حضرت عثمان چپ پیا فرستاد, . حضرت عثما نل کمیتەای مشتمل ہر 
چھار نفرازید ب بن ثابت؛ عبداللہ بن زبیر؛ سعید بن العاص و عبدالرحمٰن بن حارث بن 
ہشام رضی اللہ عنھم تشکیل داد. مأموریت این کمیتە این بود که مصاحفی را ہا نقل از 
صحیفەھای حضرت اہوبکر ال تھیّه کنند کہ سورەها نیز در آنھا مرتب شدہ بائند۔ 
حضرت زید یکی از این چھار صحاہی؛ انصاری و سە تن دیگر قریشی بودند. بە ھمین 
خاطر حضرت عثمانٴللُ بہ آنان فرمود: روقنی کە شما و زید دربارۂ جابی از قرآن 
اختلاف پیداکردید (یعنی کدام کلمە چگونە نوشته شود؟) آن را به زبان قریشی 
بنویسید. چراکە قرآن بە زبان آنان نازل شدہ است؛۔ 

این چھار نفر اعضای اصلی این کمیته بودندہ بعداً از صحابة دیگر نیز برای این کار 
کم گرفته شد. تا جابی که طبق روایت ابن ابی داود تعداد این حضرات به دوازدہ 
رسید. کسانی مثل: ابی بن کعب؛ کثیر بن افلحء مالک بن ابی عامر؛ انس بن سالک و 
حضرت عبداللہ بن عباس رضی الله عنھم نیز در آن شامل ہودند۔!'' این حضرات امور 
زیر را در خصوص کتابت قرآن انجام دادند: 

)١(‏ سورہھا در نسخەای که در زمان حضرت ابوبكرظل آمادہ شدہ بود مرئب 
نبودند بلکە هر سورەای جدا از دیگری نوشته شدہ بود۔ این حضرات تمام سورەها را 


ترتیب وار در یک مصحف نوشتند ٢!‏ 


١-فتح‏ الباری ۱۳/۹ تا ۱۵ ۲-مستدرک حاکم ۲۲۹۸۲ 





)٢(‏ آیات قرآن کریم را طوری نوشتند کە تمام قرائت‌ھای متواتر در رسم الخط 
آنھا بگنجد. بدین منظور نە نقطه 0 (فتحه کسرہ: ضمه) تا 
بتوان آن را مطابق ہا تمام قرائت‌ھای متواتر خواند۔ مثلاً: سسرھا نوشتند تاکه بتوان آن را 
بہ دو صورت َنْفُرْهَا و تُنيِزُهَا خواند۔ برای اینکھ هر دو قرائت درست ہستند!' 

(۳) نسخ؛ۂ معیاری کامل قرآن کریم کە با تصدیق اجتماعی امت تاکنون مرتب شدہ 
بود فقط یکی بود. این حضرات چندین مصحف جدید آمادہ کردند. مشھور است که 
حضرت عثمان پنج مصحف تھهیّه کردہ بود اش ابوحاتم سجستانى ظلڈ میگوید کە 
مجموعاً ہفت نسخہ بودند کە هر یکٹ از آٹھا به مناطق و شھرھای مختلف: مکە 
مکرمہ: شام؛ یمن؛ بحرین؛ بصرہ وکوفه فرستادہ شد و بکی در مدینڈ طیبه نگ داشته 
ش٢٢‏ 

(۴) مبنای کار این حضرات برای بە انجام رسانیدن موارد بالاء صحیفەھای زمان 
حضرت ابوبک تال بود. جھت احتیاط بیشتر؛ روش کار زمان حضرت ابوبکر را اختیار 
کردند. نوشتەھابی از زمان حضرت رسول اکرم 8ڑ کە پیش برخی از صحابہ محفوظ 
بودند دوبارہ خواسته شدند. این نسخه از سر نو با مطابقت با این نوشتەها تهیّه کردہ شد. 
این بار یکی از آیات سورۂ احزاب: لإمن الؤمنین رجال صدقوا ماعاھدوا الله عليه4 
فقط پیش حضرت خزیمہ بن ثابت انصاری لق بطور جداگانە نوشتہ شدہ یافته شد. قبلاً 
نوشتەایم کھ مطلب این نبست کە شخصی دیگر این آیە را یاد نداشت. حضرت زید بن 
ثابت تل می فرماید: 

فقدت ایة من الاحزاب حین نسخنا اللصحف قد کنت اسمع رسول الله یسقرأ ہا 
فالتسناعا فوجدناھامع خزمة بن ثابت الانصاری۔(۳ 

آیۂ سورۂ احزاب راک از حضرت رسول اکرمقٌگٍ میشنیدم می خوانند در زمان 
١-مناھل‏ العرفان ۲۵۲/۱ ۲۵۴ ٢صحیح‏ بخاری, فتح الباری ۷/۷۹ 


۳-صحیح بخاری مخ فتح الیاری ۷ 





یکصد و پنجاہ ودو بی یئ علوم القرآن 





تھیڈ مصحف پیافتم. جستجو کردیم پیش خزیمہ بن ثابت انصاری یافتیم۔ 

از این واضح می شود کہ حضرت زبد ال و دیگر صحابہ این آیە را بخوبی باد 
داشتند. ھم چنین مطلب آن این ھم نیست کہ این آیە جایی دیگر نوشته نشدہ بود. چرا 
که این آیہ در صحیفە‌ھای زمان حضرت ابوبک رلللُّ وجود داشت. نیز این آیه در 
نسخە‌ھای انفرادی صحاہۂ کرام نوشته شدہ بود. این بار نیز مثل زمان حضرت 
ابوبکر لالہ متفرق و پراکندہ از دست صحابۂ کرام جمع کردہ شد. حضرت زبد و 
ھمکارائش ھیچ آیەای را تا وقتی کە در ابن نوشتەھای متفرق صحابهہ نمی بافتند در 
مصاحف نمی نوشتند. هر آیەای بطور جدا نوشتہ شدہ پیش صحاہۂ متعدد یافته می شد امّا 
این آیہ از سورۂ احزاب جداگانە نوشته شدہ نزد کسی غیر از حضرت خزیمہ بن 
رات ٤‏ یافته نشد, 

(۵) حضرت عثمان ئل پس از آمادہ ساختن چندین نسخۂ معیاری ھمۂ نسخەھای 
انفرادی راکە نزد برخی از صحابه بود سوزائید تا مصاحف معیاری بە اعتبار رسم الخطء 
اجتماع قرائت‌ھای مسلّمه و ترتیب سورەھا یکسٔان شوند و ھیچ اختلافی در آنھا باقی 
نماند, 

تمام اثت این کارنامڈ حضرت عثمان تل را بہ نظر استحسان نگریسٹ و تمام 
صحابه او را در این کارہ تأیید و حمایت کردند. تنھا حضرت عبداللہ بن مسعود تال 
اظھار ناراحتی کرد کە اسباب و عوامل آن در بحث سبعة احرف بیان کردہ شد. حضرت 
علىقلَّّ می فرماید: 

لاتقولوا فی عفان الّاخیراً فوالله ما فعل الذی فعل فی المصاحف اِلٗاعن ملأمنّا ۹ 

جز خیر چیزی دیگر دربارۂ عثمان نگوبید. قسم بە خدااکاری کە او در امر 
مصاحف انجام داد در حضور (و با مشورت) ھمۂ ما انجام داد. 


۱۵/۹ مطبعه رحمانیة مصر ۱۳۵۵ هو فتح الباری‎ ۲٢ تاب المصاحف لا بن ابی داود ص‎ ١ 





مرحلۂ چھارم: اقدامات تسھیل تلاوِت 

امت پس ا زکارنامۂ عظیم حضرت عثمان ٣إ‏ اجماع کردہ است که نوشتن قرآن 
کریم خلاف رسم عثمانی جایز نیست.تمام مصاحف بعد از آن؛ مطابق بارسم عثمانی 
نوشتہ شد و صحابه و تابعین با نسخه برداری از مصاحف عثمانی بە دامنڈ نشر قرآن 
وسعت دادند. اھل عجم درتلاوت قرآن بە خاطر خالی بودن نسخەھای آن از نقطه و 
حرکت بامشکل مواجه می شدند۔ وقت یک گسترش اسلام درممالک عجمی رو بە فزونی 
یافت احساس نیاز شدکە نسخەھای قرآنی: نقطہ و حرکت گذاری شوند تا مردم بتوائند 
بە آسانی آن را تلاوت کنند. اقدامات مختلفی بدین منظور انجا مگرفت که تاریخ اجمالی 


آنھادر ذیل ارائه میشود: 


زقطہ 

ابتداء نقطه گذاری روی حرف درمیان عرب رواج نداشت. نویسندہ بە نوشتن 
حروف خالی اکتفا میکرد. خوانندہ نیز آنقدر عادت کردہ بود کە در خواندن 
تحربرھای بی نقطەہ مشکلی احساس نمی کرد ۔ متمای زکردن حروف متشابہ از ممدیگربہ 
کم سیاق و سباق آسان بود. بعضاً نقطه گذاری عیب دانسته می شد. مورخ مداینی 
مقولڈ ادیبی را نقل کردہ است:کثرة النقط فی الکتاب سوء ظن با لمکتوب الیہ'' نقطه 
گذاری زیاد در نوشتہہ بد گمانی بە (فھم) مکتوب اليه است. 

مصاحف عثمانی نیز خالی از نقطه بودند۔ علاوہ از رواج عمومی؛ مقصد دیگر این 
بودکە تمام قرائت‌ھای متواتر در آن جابگیرند. بعداً جھت تسھیل برای مسلمانان عجم 
وکم سواد: قرآن کریم نقطه گذاری شد. چە کسی برای اولین با رکار نقطه گذاری قرآن 
کریم را انجام داد؟ روایات مختلف است. بعضی از روایات میگویند: ابوالاسود دؤلی 


١-صبح‏ الاعشی للقلقشندی ۱۵۴/۳ مطبعة امیریه قاھرہ ١ھ‏ ھی 





یکصد و پنجاہ وٴچھار وعاا وو یی تر و بر مار فا یراہ نویج وی مس پاپ ا و علوم القرآن 





برای اولین بار اقدام بە این کا رکرد!'' برخی میگویند که او این کارٴرا بہ درخواست 
حضرت على تل انجام داد( به گفتڈ بعضی؛ او این کار را بہ حکم حاکم کوفه زیاد بن 
ابی سفیانء کردل۳ بە قول برخی او این کار را بە فرمان عبدالملٹ بن مروان کرد. ۴ بہ 
روایتی دبیگر حجاج بن یوسف بوسیل حسن بصری؛ یحیی بن معمر و نصربن عاصم لیٹی 
اقدام بە این کا ر کرد“ عدہەای اظھار نظر کردەاند کە شخصی که قرآن کریم را نقطه 
گذازی کرد پدید آورندۂ نقطه ھموست. نقطه قبل از آن متصور نبودہ است. اما علامہ 
قلقشندی (دانشمند و محقق رسم الخط و فن انشاء) آن را رد کردہ است. بە نظر او نقطہ 
خیلی قبل از این؛ ایجاد شدہ بود. طبق یك روایت: مرا مربن مڑہ؛ اسلم بن سدرہ و 
عامربن جدرہ از قبیلڈ بولان رسم الخط عربی را اختراع کردند. مرامر شکل ‌ھای حروف 
راء اسلم روشھای فصل و وصل را وعامر نقطە را ہدید آورد به روایبتی دیگر 
ابوسفیان بن امیە پدربزریگ حضرت ابوسفیان بن حرب کال اولین کسی است که 
بکارگیری نقطه را آغا زکرد. او از اھالی حیرہ و آنان از ال انبار نقطه گذاری را 
فراگرفتند۔'“ لذا نقطہ خیلی پیشتر بە وجود آمدہ بود اما قرآن کریم بنا بہ مصلحت‌هھابی 
ارات کی گنا زان گر رام گار دک ہرم ارس ال 
نیست بلکه او برای اولین بار نقطه را در قرآن بکار بردہ است ۸ 


۷۶ البرھان فی علوم القرآن ۲۵۰/۱و الاتقان ۱۷۱/۲ نوع‎ -١ 

۲- صبح الاعشی ۱۵۵/۳ ۳۔البرھان ۲۵۰/۱ و ۲۵۱ نوع ۱۴ 
۴۔الاتقان ۱۷۱/۲ 

۵- تفسیر القرطبی ۶۳/۱ و تاریخ القرآن للکردی ص ۱۸۱ 

۶-صبح الاعشی ۱۲/۳ ۷-صبح الا عشی ۱۳/۳ 

۸- صبح الاعشی ۱۵۵/۳ 





٠‏ درابتدا قرآن کریم؛ حرکات (زیر؛ زبرہ پیش) ھم نداشت. روایات درمورد اولین 
کسی کە حرکت گذاری کردہ است اختلاف شدیدی دارند. بە گفتۂ بعضی ابوالاسود 
دژلی نخستین کسی است کە این کار را انجام داد. به گفتڈ بعضی دیگر یحبی بن یعمر و 
نصربن لیئی این کار را بە دستور حجاج بن یوسف انجام دادند.!') آنچه کە با در نظر 
داشتن تما روایاتی کە در این خصوص آمدہ است معلوم می شود این است که نخستین 
بار ابوالاسود دولی حرکات را وضع کرد اما حرکات او مانند حرکات امروزی نبود بلکە 
یك نقطه روی حرف برای فتحه () یٹ نقطه زیر حرف برای کسرہ (ے) یٹ نقطه 
)+( ار 2 
رے تو ات کے یوسف 





جلوی حرف برای ضمه (.-.ء) و دو نقطہ برای تنوین ٠٠ )٠.٠(‏ 


بە یحبی بن یعمر؛ نصربن عاصم و حسن بصری رحمھمالل دستور داد کە قرآن کریم را 
بی وقت نقطه وحرکت گذاری کنند. آنان برای اظھار حرکت بجای استفادہ از نقطہ 
شکل ای کنونی فتحہه؛ کسرہ و ضمہ را تعیین کردند تا بانقطەھای خود حروف التباس 
پیش نیاید. و الله تعالی اعلم. 


احزاب یامنزل ھا 

ختم قرآن در هفته یکبار؛ معمول صحابە و تابعین بود. بدین منظور؛ آنان مقداری از 
اب 2 7 چا لت عے سج 
قرآان را برای تلاوت روزانه درنظر گرفته بودند که بەآن رحزب) یا ومنزل, گفته می شود. 
بدین ترتیب قرآن کریم بە ھفت حزب تقسیم شدہ بود. حضرت اوس بن حذیفه 
میگوید: من از صحابهہ پرسیدم کە شما قرآن راچند حزب کردہاید؟ آنان پاسخ دادند: 


ا۔تفسیر قرطبی ۶۳/۱ 
۲- صبح الاعشی ۱۶۰/۳ و تاریخ القرآن لکردی ص ۱۸۰ 
۳- الاتقان ۱۷۱/۲ و صبح الاعشی ۱۶۱/۳ 





حزب اول مشتمل برسە سورہ؛ حزب دوم مشتمل برپنج سورہ؛ حزب سوم شامل ھفت 
سورہہ حزب چھارم شامل نە سورہ؛ حزب پنجم شامل بازدہ سورہ؛ حزب ششم شامل 


سیزدہ سورہ و آخرین حزب مفصل از ق تا آخر("“ 


اجزا یا پارہھا 

امروزہ قرآن کریم منقسم بە سی جزء است کہ بە آنھا سی پارہ گفته می‌شود. این 
تقسیم نہ به اعتبار معنی بلکه بە جھت سھولت در تدریس بە بچەھا صورت گرفتہ است. 
چنانکە گاھی اوقات ھنوز سخن بە اتمام نرسیدہ پارہ بە انتھا می رسد. نمی توان بە یقین 
گفت کہ چه کسی قرآن را بە سی پارہ تقسیم کردہ است. بە نظر برخی حضرت 
عثمان لال دستوردادہ بودکە درسی صحیفۂ مختلف نوشته شود؛ یعنی این تقسیم از 
زمان اوست "اما احقر دلیلی برای آن درکتاب‌ھای متقدمین نیافته است. علامه بدر 
الدین زرکشی نوشته است کە سی پارۂ قرآن ازقبل تا بە اسروز مشھور است و در 
نسخە‌ھای قرآنی مدارس رواج دارد ظاھراً این تقسیم پس از عھد صحابه بە جھت 
سھولت در تعلیم صورت گرفته است. و الله اعلم. 


اخماس و اعشار 

علامت دیگری که در نسخەھای فرآئی قرون اولی رواج داشت این بود کە بعد از 
ھرپنج آیە (در حاشیه) کلمە رخمس, پا تم و بعد از هر دہ ایه کلمه رعشر, یا رعء 
می نوشتند۔ بە علامت اوّلٰی اخماس وبە دومی اعشار گفته می شد ۳ علمای متقدمین 
دربارۂ جایز یامکروہ بودن این علامات اختلاف نظر ھاشتەاند.'“ بطورحتم نمی توان 
-١‏ البرھان فی علوم القرآن ۲۵۰/۱ -٢‏ تاریخ القرآن از مولاناعبدالصنمد صارم ص ۸۱ 
۳- الب رمان ۲۵۰/۱ مناھل العرفان ۴۰۲/۱ ۴- مناھل العرفان ۴۰۳/۱ 


۵- الانقان ۱۷۱/۲ نوع ۷۶ 








گفت که چە کسی برای اولین باراین علامت‌ها راگذاشتہ است. طبق یک قول؛ حجاج بن 
یوسف بە وجود آورندۂ این علامت بود. قول دوم این است که مأمون خلیفۂ عہاسی 
حکم بە آن دادہ بود' امااین دو قول بە این خاطر درست معلوم نمی شوند که اعشار در 
زمان خود صحابہ متصور بودہ است. روایتی در مصنف ابن ابی شیبە وجود داردکه این 
تصور را تأیید میکند: 

عن مسروق عن عبداللہ انە کرہ التعشیر فی الصحف!" 

مسروق میگوید: حضرت عبدالله بن مسعود لق علامت اعشار را در مصحف 


مکروہ میدانست. 


رکوع 

علامتی کە بعدھا رایج شد و تا بە امروز ادامه دارد رکوع است. این علامت به لحاظ 
معنی متعین شدہ است؛ یعنی در جابی که سلسله کلام ختم می شود علامت رکوع (حرف 
ع در حاشیه) گذاشته می شود. احقر با وجود تلاش و جستجو نتوانست مستنداً معلوم کند 
کە چە کسی در چە دوری آغازگر این علامت بودہ است؟ بە نظر عدہای علامات رکوع 
ہم در زمان حضرت عثمانقإِكُّ تعیین شدہ است۔ ٣‏ احقر دلیلی از روایات در تأیید این 
دعوی نیافت. الہته قریب بە یقین است که منظور از این علامت؛ تعیین مقدار متوسطی از 
آیات است کە می توان در یک رکعت خواند. بە این علامت: بە این دلیل؛ رکوع 
میگوبندکە در نماز بە اپنجا رسیدہ رکوع کردہ شود. در فتاوای عالمگیری آمدہ است: 


ان الملشائخ رمھم اللہ جعلوا القرآن علی سمائة و اربعین رکوعاً و اعلموا ذلک فی 


۲۵۱/۱ البرھان‎ -١ 
مصنف ابن ابی شیبه ۴۹۷/۲ء کتاب الصلوۃ مطبعة العلوع الشرقیة دکن ۱۳۸۷ھ‎ -٢ 


۳- تاریخ القرآن از مولانا عبدالصمد صارم ص ۸۱ 








الصاحف حت بحصل ال حم فی لیلة السابع والعشرین.(' 

مشائخ قرآن کریم رابہ پانصد و چھل؟ رکوع تقسیم کردہاند. این علامت ھا در 
مصاحف بە این خاطر است که ختم قرآن (در تراویح) در شب بیست و مغتم 
وقوع پذیرد, 


رموز اوقاف 

کار مفید دیگری کە جھت سھولت در تلاوت و تجویدانجام گرفته است این است 
که اشاراتی ہر جملەھای مختلف قرآنی نوشته شدہ است. بہ این اشارات؛ ورموز اوقاف, 
میگویند. این اشارأت بیانگر جواز یا عدم جواز وقف (تنفس) ھستند. منظور ابن است 
کہ شخص غیر عربی هنگام تلاوت در جای صحیح وقف کند و ہا تنفس در جابی 
نادرست تغییری در معنی پدید نیاید. علامہ ابوعبداللہ محمد بن طیفور سجاوندی إِلُ 
بیشٹر این رموز را واضح کردہ است. ٣‏ تفصیل آنھا اینست: 

ط: مخفف ووقف مطلق, است. منظور از آن؛ ابن است کهھ سخن در اپنجا بە اتمام 
رسیدہ است. وقف کردن در اینجا بھتر است. 

ج: مخفف ووقف جایز, است. منظور این است کە وقف کردن در اپنجا جابز است. 

ز: مخفف روقف مجژز, است. مطلب آن این است که اگر چه وقف کردن درست 
ہاشد اما بھٹر است که وقف کردہ نشود. 

ص: مخفف ووقف مرخخص, است. منظور از آن این است که ھنوز سخ ن کامل نشدہ 
-١‏ فتاوای عالمگیریە: فصل التراویح ۹۴/۱ مطبوعه نولکشور 
۷- وقتیکە ما رکوعھا را در نسخەھای مروّج قرآن کریم شمردیم تعدادشان بە ۵۵۸ رسید۔ بە شمارش بعضی 
از دوستان کە از طریق نامه ما را مطل عکردند مجموعاً ۵۶۷رکوع شدہ است. این اختلاف ممکن است بنابر 
اختلاف نسخەھا در رکو عگذاری باشد. واله اعلم. از ناشر۔ ۶ 3ھ 


۳۔النشر فی القراآت العشر لابن الجزری ۲۲۵/۱ 








است اما بخاطر طولانی شدن جمله؛ وقف کردن جھت تنفس در اینجا بھتر از جاھای 
دیگر است'؟ 

م: مخفف موقف لازم,ء است. مطلب این است که وقف در اینجا خوہتر است. چرا 
کە اگر وقف کردہ نشود امکان اشتباہ فاحشی وجود دارد. برخی این را روقف واجب, 
نیز میگویند. مراد از واجب؛ وجوب فقھی نیست کە ترکش موجب گناہ باشد بلکه 
منظور این است کە در تمام اوقاف؛ وقف کردن در اینجا بھتر است ٣‏ 

لا: مخفف لا تَيٍٹ, بە معنی رمایست, است نە بە این خاط رکه وقف کردن در اینجا 
ناجایز باشد. وقف کردن در ہسیاری از جاھاکە این علامت وجود دارد ھیچ اشکالی 
ندارد و ابتداکردن باکلمۂ بعد از آن هم جایز است. مطلب صحیح این علامت این است 
که اگر در اینجا وقف کردہ شود بھتر این است کە آن کلمه دوبارہ خواندہ شود؛ ابتدا با 
کلمۂ بعدی مستحسن نیست ۳ 

بە یقین ثابت شدہ است کە علامه سجاوندی این رموز را وضع کردہ است. رموز 
دیگری علاوہ ہر ایٹھا در نسخە‌ھای قرآن کریم وجود دارد. مثلا: 

مع: مخفف رمعائقه, است. این علامت جابی نوشته می شودکە یٹ آیە ممکن است 
دو تفسیر داشته باشد. مطابق با هر تفسیر در جابی دیگر وقف کردہ خواھد شد. لذا از دو 
جا در یٹ جا باید وقف کرد. وقف کردن در جابی پس از وقف در جای دیگر درست 
نیست. مثلاً: ذلِک مََثهُم نی الّوزۃ وَعَتلُم فی الإٛئلِ ٥‏ کرَزع أَخْرَجٌ شٌطاہ...چ در این 
ابر اتی رق بر تح الا در و اسرہ وا شرانتامرہ 
بر الانجیل وقف کردہ شود وقف بر التورٰة درست نخواد بود. البتہ اگر در هر دو جا 
وقف کردہ نشود درست است. نام دیگر این علامت رمقابلەم است. امام ابوالفضل رازی 


١-المنح‏ الفکریة شرح المقدمة الجزریة لملاعلی قاری ص ۶۳ مطبوعه ابناء غلام رسول 
٢‏ النشر ۲۳۱/۱ ۳- النشر ۲۲۲/۱ 











برای نخستین بار ابن نشانه راگذاشتہ است.!'٥‏ 

سکتہ: علامت وسکته, است. منظور این است که در چنین مواقعی بی آنکە نفس 
بکشد بایستد. عموماً جابی آوردہ می شود ک از وصل خواندن؛ احتمال اشتباہ در فھم 
معنی وجود داشته باشد. 

وقفه: اینجا نیز نفس نکشد اما بیشتر از سکته بابستد. 

ق: مخفف رقیل عليه الوقف, است. منظور این است کە از نظر بر خی وقف ھست و 
از نظر برخی دیگر یست. 

قف: این کلمہ وقف, بە معنی بایست است. این علامت جابی آوردہ می شود کہ بہ 


لج پچ 
گمان خوانندہ شاید وقف در اینجا درست نباشد۔ 


صلی: مخفف درالوصل اولی, ربەہ معنی وصل خواندن بھتر است, می ‌باشد,. 
صل: مخفف مقد یوصل, است. یعنی بعضی از مردم در اپنجا می ایستند و بعضی 
دیگر وصل را می پسندند. 


این رموز بە حد کافی مشھور ھستند امّا واضع و موجد آنھاکیست احقر در نیافت. 


مرحله پنجم: چاپ قرآن 

تمام نسخەھای قرآن کریم تا زمانی کە صنعت چاپ اختراع نشدہ بود با قلم نوشتہ 
می شد. ہر دوری جماعت بزرگی ا زکاتبان بخود دیدہ است که مشغلەای غیر از کتابت 
قرآن نداشتەاند۔ محنت‌ھابی کە مسلمانان برای بھتر و زیبا نوشتن حروف قرآن کریم 
متحمل شدند و اظھار شعف و الھانڈ آنان نسبت بە این کتاب عظیمء تاریخ مفصل و 
دلچسپی دارد کە تصنیف جداگانەای می طلبد. در اینجا نمی توان بە تفصیلات آن 


پہرداخت. 


۸۸/۱ النشر ۲۳۷/۱ الاتقان‎ -١ 








پس از اختراع صنعت چاپ؛ قرآن کریم برای اولین بار در هامبورگ سال ۱۱۱۳ 
ھجری بە چاپ رسید کە نسخەای از آن در دارالکتب المصریه تا بە امروز وجود دارد. 
بعد از آن متشرقین متعددی قرآن کریم را بە چاپ رسانیدند اتا میچیک از آنھا در 
دنیای اسلام نتوانست قبولیّت حاصل کند. در بین مسلمانان؛ برای نخستین بار مولای 
عثمان در شھر سن پطرز بورگ روسیه در سال ۱۷۸۷ء قرآن را بە چاپ رسائید. در 
قازان نیز نسخەای چاپ کردہ شد. در سال ۱۸۲۸ء در تھران پایتخت ایران؛ قرآن 


کریم چاپ سنگی شد. سپس نسخەھای مطبوعة آن در تمام دنیا پخش شدہ''' 


تدوین قراآت 

در بحث سیعة احرف گذشت کہ اللہ تعالی قرآن کریم را جھت سھولت در تلاوت با 
قرائت‌ھای گوناگون نازل فرمود. اختلاف قرائت ها تغییری در معنای کلی آیات پدید 
نمی آورد فقط تلاوت و طریقەھای ادا را متفاوت می سازد کە برای ہسیاری از سردم 
سھولت فراھم کرد. 

امت مسلمه قرائ‌ھای قرآن کریم را در مر دوری محفوظ نگھداشتہ است و 
خدمات بی نظیری در این راستا بە انجام رسانیدہ است. در اینجا تذکرۂ مختصری ھم از 
این خدمات گرانقدر ممکن نیست؛ البته بە چند اشارۂ ضروری اکتفا می شود. 

قبلاً بیان کردہایم که محور اصلی انتشار قرآن کریم بر حافظه و نقل و روایت است 
نە ہ رکتابت. این ھم ذک رگردیدہ است کە مصاحف عثمانی برای گنجانیدن تمام 
قرائت‌ھای مسلّم در آن بی‌نقطہ و حرکت نوشتہ شدند۔ ھنگامی کە حضرت عثما نل 
این مصاحف را بە مناطی مختلف جھان اسلام روانه کرد قاریانی را نیز ھمراہ آنھا فرستاد 
تا تلاوتشان را بہ مسلمانان باد دھند. هر یکث از این قاریان مطابق با قرائت خودش قرآن 


-١‏ تاریخ القرآن للکردی ص ۱۸۶و علوم القرآن دکتر صبحی صالح؛ ترجمة اردو از غلام احمد حریری ص 


۳ء 








کریم را بە مردم آن منطقه تعلیم داد و بدینگونە قرائت‌ھای مختلف در بین مردم انتشار 
یافت. بعضی از حضرات زندگی خود را در راہ یادکردن و یاد دادن قرات‌ھای مختلف 
وقف کردند و بدین ترتیب علم قراآت پایە گذاری شد. مردم جھت تحصیل کمال در 
این علم بە ائمہ قرائت مراجعە میکردند. بعضی فقط بکی را بعضی دیگر دو تا راو 
برخی سە تا را و برخی دیگر ھفت تا را وکسانی دیگر پیشتر از آن را ھم یاد کردند. 
ضابطۂ اساسی و مسلمی کە در این خصوص: تمام امت در هر جا مطابق با آن عمل 
میکرد این بودکە قرائنی بە حیثیت قرآن بودن پذیرفته خواھد شدکە سە شرط در آنَ 
یافته شود: 

١‏ گنجایش برای آن در رسم الخط مصاحف عثمانی باشد. 

)٢‏ مطابق با قواعد صرف و نحو عربی باشد. 

۳)با سند صحیح از حضرت رسول اکرمقٌٍ ثابت باشد و در بین ائمۂ قرائت مشھور 
باشد. 

ھر فرائنی کە فاقد یکی از این شرابط باشد بە حیثیت قرآن قبول کردہ نخواھد شد. 
قرائتھای متواتر بسیار زیادی بە نسلھای بعدی منتقل کردہ شد.گاھی اینطور ہم می شد که 
امامی از برای تعلیم یک یا چند قرائت را ہر میگزید و آن قرائت بنام ہمان امام شھرت 
پیدا میکرد. سپس علماء جھت جمع آوری قرائت‌ها شروع بە نوشتن کتاب کردند. امام 
ابوعبید قاسم بن سلامء امام ابوحاتم سجستانی؛ قاضی اسماعیل و امام ابوجعفر طبری 
اولین کسانی ہستند کە کتابھائی را در این فن بە نگارش در آوردند که پیش از بیست 
قرائت در آٹھا جمع آوری شدہ بود. آنگاہ علامہ ابوبکر احمد بن موسی بن عباس بن 
مجاهد (متوفی ۳۲۴ ھ) کتابی راکە قرائت‌ھای ھفت قاری در آن جمع کردہ بود 
نوشت. نوشتۂ او آنقدر مقبول عام شدکە قرائت‌ھای این ھفت قاری نسبت بە دیگر قراء 
بسیار مشھور شد وبلکە برخی گمان بردند کە قرائت ھای صحیح و متواتر ھمینھا هستند و 
قرائت‌ھای دیگر قاریان صحیح یامتواتر نیستند ؛ حال آنکه واقعیت امر اینست کہ علامہ 








ابن مجاھد این ھفت قرائت را بە طور اتفاقی جمع آوری کردہ بود۔ ھدف او هرگز این 
نبود کە قرائت‌ھای دیگر غیر از اینھا نادرست یا غیر قابل قبول هستند. سوء تفاھم 
دیگری کە از این عمل علامه ابن مجاھد پیدا شد این بود که برخی از مردم؛ منظور از 
سبعة احرف؛ ھمین ھفت قرائتی راکە ابن مجاہد جمع آوری کردہ است دانستند حال 
آن کە تشریح صحیح سبعة حرف تحت عنوان مستقلی گذشته است. ھفت قاری ای کە از 
این عمل علامه ابن مجاہد پیش از ھمه بە شھرت رسیدہەاند اینھا ھستند: 

١‏ عبداللہ بن کثیر الداری (م ٠ھ)او‏ از صحابہ حضرت انس بن مالک؛ عبداللہ 
بن زبیر و ابو ایوب انصاری رضی الله عنھم را زیارت کردہ است. ۔ قرائت او بیشتر در مکه 
مکرمە مشھور شد. مشھورترین راویان قرائت او بزی و قنبل هستند. 

)٢‏ نافع بن عبدالرحمان بن ابی نعیم (م ۱٦۹‏ ه): او از ھفتاد نفر از تابعینی کە 
مستقیماً شاگرد حضرات ابی بن کعب: عبداللہ بن عباس؛ و ابوھریرہ رضی الله عنھم بودند 
استفادہ کرد. قرائتش در مدینه طیبه مشھور شد. مشھورترین راویان قرائت او ابوموسی 
قالون (م ۲٢٢‏ ھ) و ابوسعید ورش (م ۱۹۷ م) هستند. 

)٣‏ عبداللہ الیحصبی معروف بە ابن عامر (م ۱۱۸ ۵): او از صحابہء حضرت نعمان 
وو فا ات کرد در ون رات از عق کین اپ 
شاگرد حضرت عثمان 7 لت حاصل کرد. قرائت او در شام ر رواج پیداکرد. مشھورترین 
راویان قرائت او ہشام و ذکوان می باشند. 

۴) ابو عمرو زبان بن العلاء بن عمار (م ۱۵۴ ھ): او بہ واسطہ حضرت مجاہد و 
سعید بن جبیر از حضرت ابن عباس و ابی بن کعب رضی الله عنھم روایت کردہ است. 
قرائت او در بصرہ مشھور شد. مشھورترین راویان قرائت او ابوعمرو الدوری (م ۲۴٢‏ 
)٥‏ و ابوشعیب سوسی (م ۲٦٢‏ ھ) هستند 

۵) حمزہ بن حبیب الزیات مولی عکرمہ بن ربیع الحیمی (م ۱۸۸ م): او شاگرد 
سلیمان اعمش و او شاگرد یحبی بن وثاب و او شاگرد زر بن حبیش بود. زر بن حبیش از 


یکصد وشصت وچھار ۔۔ 





حضرت عثما نل ٠‏ حضرت علیعلِّ و حضرت ابن مسعودٴكٍ استفادہ کردہ بود۔ 
مشھورترین راویان قرائئش خلف بن ہشام (م ۱۸۸ھ) و خلاد بن خالد (م ۲٢٢‏ ھ) 
ھستند۔ 

٦‏ عاصم بن ابی النجود الاسدی (م ۱۲۷ ہ): او بە واسطہ زر بن حبیش شاگرد 
حضرت عبداللہ بن مسعوذ اك و و بہ واسطه ابوعبدالرحمن سلمی شاگرد حضرت 
علی تال است. مشھورترین راویان قرائت او شعبه بن عیاش (م ۱۹۳ ھ) و حفص بن 
سلیمان (م ۱۸۰ ھ) می باشند. امروزہ عموماً مطابق با روایت حفص تلاوت می‌شود۔ 

۷ ابوالحسن علی بن حمزہ الکسائی النحوی (م ۱۸۹ ۵): مشھورترین راویان 
قرائت او ابوالحارث مروزی (م ۲۴۰ھ و ابو عمرو الد وری (راوی ابو عمرو ھم است) 
ہستند. قرائت‌ھای سە نفر آخری بیشتر د رکوفه رواج یافت. 

چنانکە پیشٹر عرض کردہ شد قرائت‌ھای دیگری علاوہ از این ھفت قرائت وجود 
تر رت رت ےت 
ھفت؛: علمایى متعددی (مثل علامہ شذائی و ابوبکر بن مھران) دہ قرائت را در یک کتاب 
جم ع کردند کە پس از آن: اصطلاح رقراآت عشرہ, مشھور شد''. سە نفری کە علاوہ بر 
ہفت قاری بالا قرائتشان بە قرائت ‌ھای دھگانە شامل کردہ شدہ است اینھا هستند: 

)١‏ یعقوب بن اسحاق خضرمی (م ۲۲۵ ہ): او از سلام بن سلیمان الطوبل و او از 
عاصم و ابو عمرو استفادہ کرد. قرائتش در بصرہ مشھور شد. 

٢‏ خلف بن ھاشم (م ۲۰٢‏ ہ): او از سلیم بن عیسی بن حمزہ ہن حبیب زیات 
استفادہ کرد. او راوی قرائت حمزہ نیز ھست. قرائتش د رکوفہ رایج شد. 


عو 


۳) ابو جعفر یزید بن التعقاع (م ۰ھ: او از حضرت عبداللہ بن عباس خ تن 


ہت 


حضرت ابوھریرہ کل و حضرت ابی بن ک کعب شا استفادہ کرد. قرائٹش در مدینہ 


١۱۔‏ النشر فی القراآت العشر ۳۴/۱ 











رواج یافت,. 

بعضی از حضرات قرائت‌ھای چھاردہ قاری را جم ع کردند و قرائت‌ھای قراء زیر را 
بە دہ قرائت مذکور اضافه کردند: 

)١‏ حسن بصری (م ۱۱۰ھ ازکبار تابعین بشمار می آید. مرکز قرائت او بصرہ بود. 

٢‏ محمد بن عبدالرحمن بن محیصن (م ۱۲۳ ھ): او شاگرد مجاھد و استاد ابوعمرو 
است۔ مکہ معظمہ مرکز قرائت اویوں _- 

٣۳‏ یحبی بن مبار یزیدی (م ۲۰٢‏ ہ): اھل بصرہ بود. از ابوعمرو و حمزہ استفادہ 
کرد 

۴) ابوالفرج محمد بن احمد شنبوڑی (م ۳۸۸ ۵): اھل بغداد بود. بە جھت نسبتش بە 
استاد خود ابن شنبوز؛ شنبوزی گفته میشد۔ 

برخی بجای شنبوزی؛ سلیمان اعمش را در چھاردہ قاری بر شمرردہانددہ قرائت 
اولٰی از بین ایٹھا طبق قول صحیح؛ متواتر ہستند و بقيه شاذ می باشند '''۔ 

در اینجا مناسب بە نظر می ‌رسد کە برداشت نادرستی کە مستشرق مشھور عصر ما 
مونتگمری وات ۷۷۵١1(‏ 01716ع٦7٥۲)‏ در تبعیت از استاد خویش بیل 0611 از عمل 
علامه ابن مجاهد کردہ است خاطر نشان کردہ شود. او نوشته است که ابن مجاھد با جمع 
کردن ھفت قرائت تصریح کرد که منظور از ھفت حرف قرآن در حدیث؛ مین ھفت 
قرائت است: از طرف دیگر او ادعا داشت کە هر قرائتی غیر از این ھفت قرائت قابل - 
اعتماد نیست. علمای دیگر نیز نظریه او را پذیرفتند و ابن مقسم و ابن شنبوذ را بە رجوع 
از نظریات خودشان مجبو رکردند. برای اینکە آن دو قرائت ‌ھای دیگر را نیز قابل اعتماد 


و پذیرش می دانستند۔" 


۴۱۰/۱ مناھل العرفان بە نقل از منجد المقرئین لابن الجزری‎ ١ 
۷۷ ۸۱ ۔‎ ٢۷۷١۸. ءزسمہوأاون بسوسں‫ عط؛ ً: ×مہ+اء ہ۸۷۷۰( حااءظ‎ ٢ 
ی4 صٍض 19070 3ہو ور ا)7 ز3 چداں5 'کتر:۷ لاد‎ 49 








واقعیت این است کە ھیچیکٹ ا زگفتەھای وات در بالا درست نیست. ما قبلًگفتەایم 


کە علما و قرای مختلف در آن زمان چندین قرائت را در چندین کتاب بە لحاظ سھولت 
خود جمع کردہ بودند. مقصودشان این نبود که قرائت‌ھای دیگر کە آٹھا را د رکتاہشان 
نیاوردەاند قابل اعتماد نیستند. امام ابن مجاھد ھیچ جا ننوشتہ است کە ھفت قرائتی راکه 
او جمع کردہ است تشریح ھفت حرف است و ادعا ہم نکردہ اسٰت کە قرائٹھمای 
صحیح در ھمین ھفت قرائت منحصر می باشند. علماى دیگر ھم از این عمل او چنین 
نتیجەای نگرفتند کہ او قرائتھای دیگر را قاہل اعتماد نمی دائد. علمای محقق ھمیشہ 
این طرز فکر را رد کردہاند. مستندترین عالم علم قرائت: علامہ ابن الجزری که با لقب 
رمحثق, مشھور است این طرز فکر را بەہ سختی رد کردہ است. در جائی می نویسد: 

ما این بحث را بدین جھت طول دادیم کە بە ما اطلاع رسیدہ است بعضی از مردم بی 
علم فقط ھمین ھفت قرائت را صحیح می دائند و میگویند و منظور از ھفت حرف در 
حدیث؛ ھمین ھفت قرائت می ‌باشند... بنا بر همین بسیاری از ائمه متقدمین ہر ابن مجامد 
انتقاد کردہاند کە بجای ھفت قرائت؛ باید کمتر از ھفت یا بیشتر از آن جمع میکرد یا 
منظور خود را واضح می ‌ساخت تا مردم بی علم مبتلا بہ سوء تفاھم نشوند۔'؟ 

حافظ ابن حجر و علامه سیوطی بانقل قول بسیاری از ائمه قرائت واضح کردہائد که 
اہن ن مجاھد بخاطر رعایت عدد رمصاحف سبعہہ فقط ھفت قرائت را جمع کردہ است. 
ھدف او نادرست و غیر قاہل اعتماد قرار دادن دیگر قرائت ها نیست ۸" 

اما قصه ابن مقسم و ابن شنبوذ ل؟ ؛ در واقع علما آنھا را نه بە این خاطر کە 
قرائت ثت‌ھای دیگری را غیر از ھفت قرائت: صحیح می دانند رد کردند بلکە بە این دلیل که 


۳٣ النشر فی القراآت ۳۵/۱ و‎ ١ 

٢۔‏ فتح الباری ۲۵/۹ تا ۲۷ والاتقان ۸۲/۱ و ۸۳ نوع ۲٢‏ 

۳۔ ابوبکر محمد بن الحسن بن یعقوب نام کامل ابن مقسم و محمد بن احمد بن ایوب 
نام کامل ابن شنبوذ است. 





با اصؤزل اجماعی علمای امت کە برای پذیرفتن قرائت صحیح وضع کردہ بودند مخالفت 
ورزیدند. تمام علما متفق بودند کہ وجود سە شرط برای صحت قرائت ضروری است. 
پکی اینکە بتوان آن را در رسم الخط مصحف عثمانی جا داد. دوم اینکە مطابق با قواعد 
صرف و نحو عربی باشد. سوم اینکە باسند صحیح؛ منقول و در بین ائمه قرائت مشھور 
باشد. هر قرائنیکە دارای این شرایط باشد قابل قبول است چه در ھفت قرائت شامل باشد 
و چە نباشد و هر قرائتی که فاقد یکی از این شرابط باشد قابل اعتماد نیست اگر چە در 
ھفت قرائت شامل باشد. اما ابن مقسم میگفت کە دو شرط اولی برای صحت قرائت 
کافی ہستند. لذا اگر قرائتی مطابق با رسم الخط مصحف عثمانی باشد و از لحاظ عربیت 
ھم صحیح باشد قبول کردہ خواھد شد اگر چه سند نداشته باشد. بالعکس ابن شنبوذ 
میگفت کہ اگر قرائتی باسند صحیح منقول شدہ باشد اگر چه موافق بارسم عثمانی نباشد 
پذیرفته خواھد شد. بنا بر ھمین تمام علمای امت این دو را رد کردند ؛ جلسات بحث و 
مناظرہ نیز بدین منظور تشکیل دادہ شد و سرانجام هر دو به قول جمھور رجوع 
کردند !9 


باب ششم 
پاسخ بە اعتراضات دربارہ حفاظت قرآن 
قرآن کریم می فرماید: 
انا نحن نزلنا الذکر و انا لہ حافظون ب4 
ما قرآن را نازل کردەایم و حفاظت کنندہ آن خود ما ھستیم۔ 


در این ایه پیشگوئی شدہ است کە قرآن کریم بە شکل اصلی خویش تا بهہ قیامت 


١۔‏ النشر فی القراآت العشر ۱۷/۱ و ۳۵ والانقان ۱۹/۱ و تاریخ بغداد للخطیب 
۱( طیع بیروت و وفیات الاعیان لابن خلکان ۱ طبع مصر۔ 

















محفؤظ خواھد ماند و ھیچ نیروپی در محو ساختن: تحریف و تغییر دادن آن کامیاب 
نخواد شد. در صفحات گذشتہ دیدہاید کە چگونہ الله تعالی این پیشگوٹی را راست 
گردائید و چطور در هر زمانہەای حفاظتش کردہ شد. امروز با تمام وثوق بی واہمه از هر 
نوع شک و تردیدی می توان ادعاکرد کە قران کریم بە ھمان شکلی کە حضرت رسول 
اکرمقٌٌٍ تعلیم دادہ بودند نزد ما محفوظ است وکمترین فرقی در نقطه یا حرکت آن تا ہہ 
امروز صورت نگرفتہ است, این تٹھا عقیدۂ مسلمانان نیست بلکە غیر مسلمان‌ھای با 
انصاف نیز این واقعیت را پذیرفتەاند و جرأت نکردند آن را انکارکنند. اما وقتی کەه 
پردۂ تعصب یا عناد بر دیدگان باشد عینک شفاف هم تیرہ نشان خواھد داد. بعضی از 
نویسندگان غیر مسلمان اعتراضات و شبھه ھائی بە امر حفاظت قرآن کریم کردہاند کہ ما 
قصد داریم ماھیت آٹھا را بہ اختصار واضح سازیم, 


اعتراض اول: آیات زمان اول نزول محفوظ نماندند 

مستشرق مشھور اف بھل (8777,.7) ادعاکردہ است کە آیات قرآنی در ابتدای 
عھد رسالت نوشتہ نمی شدند بلکە حفاظت آتھا بہ حافظہ حضرت رسول ارم و 
اصحاب ایشان بستگی داشت. بسیار ممکن است که آیات ابتداپی قرآنی محفوظ نماندہ 
باشند. بھل برای اثبات دعوی خود از دو آیە قرآن استدلال جستہ است!'' 

١امفرلک‏ نشی إِلَ تَاضَاءاللہ (اعلی: )٦‏ 

قرآن تعلیم خواھیم داد تو را پس فراموش نخواھی کرد مگر آنچہ اللہ خواسته 
است. 


)٠٠١ تا تلخ ین ان از یا اأتِ بِخَبر بٹھا از مھا (بقرہ:‎ ٢ 


١۔‏ 1067 '۔۲ 151.4۸1 07۳ 70۷0۷۷10۲4۷7074 .7اط . 7.7 
۷ھ ۸23 








هر چه نسخ میکنیم از آیەای یا فراموش میگردانیم آن را می آریم بھتر از وی یا 
مانند وی۔ ۱ 

ہ رکس کمترین آشنائی با قرآن کریم و تفسیر آن داشته باشد لغویت این اعتراض را 
درک خواہد کرد. برای اینکە در این دو آیە بە آیات منسوخ قرآن کریم اشارہ شدہ 
اسٹت۔ _ 

شأن نزول آیە اول این است که منگامی کە جبرثیلطل آیاتی را می آورد 
آنحضرتگٌّ از ترس فراموشی آنھا را بار بار تکرار میکردند و شدیداً احساس 
خستگی میکردند. در این آیە بە ایشان اطمینان دادہ شد کهە جھت بە خاطر سپردن 
آپات؛ نیازی نیست که اینقدر مشقت برداشت کنید ؛ الله تعالی حفاظت قرآن را خود بر 
عھدہ گرفته است.' بنابر این؛ شما این آیات را فراموش نخواہید کرد برای پاسخ بە این 
اشکال کە بعضی از آیات ق رآنی بہ سبب منسوخ شدن از حافظه مح وکردہ شدند کلمات 
الا ماشاء اللہ (مگر آنچه راکە الله بخواھد) افزودہ شد. مطلب آن این است کھ وقتی که 
اللہ تعالی آیەای را منسو خ کند آن آیە فقط در ھمان وقت از حافظه شما محو خوامد شد 
در غیر اینصورت نه. آنچە که در آیه دوم بیان شدہ است این است کە بعضی از آیات 
بناہر منسوخ شدن از حافظۂ شما و صحابه محو خواھد شد. 

آنچە که از این دو آیە ثابت می شود این است که وقتی اللہ تعالی بعضی از آیات را 
منسوخ فرمود علاوہ بر حکم بە مح وکتابت آنھا از حافظه مردم نیز مح و کردہ شد. اما 
دربارہ آیات غیر منسوخ صراحتاًگفته میشودکە شما آنھا را ھیچگاہ فراموش نخواھید 
کرد. از این چگونە استنباط می شودکە آیات غیر منسوخ هم امکان دارد فراموش شوند؟ 

استدلال از ابن آیات برنوشته نشدن قرآن کریم در دور ابتدابی اسلام کاملاً لغو و 
بی اساس است. ما پیشت رگفتەایم که نوشته شدن آیات قرآن کریم بوسیلە صحابہ پیش از 
گرویدن حضرت عم رتَالُّ بە اسلام با روایات مستند بە ثبوت رسیدہ است. اکتفا به ذ کر 


١۔‏ تفسیر قرطبی ۱۸/۲۰ 





نسیان (فراموشی) در آیە اول بیانگر این نیست کە قرآن کریم در آن وقت به شکل 
مکتوب نبود. برای اینکھ روی سخن در اپنجا فقط به نسیان است. ذ کر محو آیات نوشتہ 
شدہ در اینجا بسیار ہی موقع و بیجاست. اما چون کە موضوع گفتگو در آیۂ دوم نسخ 
می باشد ھم از نسخ (محو نوشتہ شدہ) و ہم از انساء (فراموش گردائیدن) سخن بمیان 
آمدہ است. معنای لغوی نسخ؛ زائل کردن: از ہین بردن و محو ساختن است. این کلمه 
صراحتاً دلالت میکند کە قرآن کریم در آن وقت بە شکل مکتوب وجود داشتہ است و 
بعضی از آیاتش بنابر منسوخ شدن مح و کردہ شدہ است. حیرت آور است! آیەای راکه 
صربحاً ہر مکتوب بودن قرآن کریم دلالت میکند بھل در تأبید غیر مکتوب بودن قرآن 


اعتراض دوم: 

یکبار آیەای از یاد حضرت رسول ا كرم کِا رفته بود 

خاور شناس دی؛ اس؛ مارگولیت بنابر حدیثی از صحیحین کوشیدہ است حفاظت 
قرآن کریم را مشکوک جلوہ دھد۔' بہ روایت حضرت عایشه (رضی اللہ عنھا) در 
صحیحین آمدہ است کە شبی حضرت رسول اکرمقُِ پس از شنیدن تلاوت یکی از 
صحابه کە داشت در مسجد قرآن می خواند فرمودند: 

رَحَة الله لَقَّذ اَذْكَرنٴ َيَة كت اَنَسَیعا(؟ 

الله بر او رحم کند؛ آیەای راکە فراموشش کردہ بودم بە یادم آورد. 

ہدف مارگولیت از ذ کر این روایت آن است کہ اگر حضرت رسول اکرمقٌي یک 
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۲۔ صحیح بخاری؛ کتاب فضائل القرآن: ۷۵۳/۲ و صحیح مسلم؛ کتاب فضائل 
القرآن ۲٦۷/١‏ 








آبە را در وقتی فراموشش میکنند (معاذ اللہ) امکان اینکە آیات دیگر را نیز فراموشش 
کنند وجود دارد. غالباً نوشتہ نشدن قرآن را نیز می خواہد از این روایت ثابت کند. برای 
ابنکہ اگ نز متا فاہ م پوذفراموکشی کی کزذند این اطاران قد ر اھر دەوئ ااس 
است کہ شخصی که از فھم معمولی نیز برخوردار باشد آن را وارد نخوامد دانست. 
واقعیت این است کە بسا اوقات اتفاق می‌افتد کە انسان چیزی را بە یاد دارد اما چون تا 
مدتی دراز آن را تذکرہ نکردہ است و خیالش بە آن سو نرفته است در ذھن مستحضر 
نمی ماند و ھنگامی کە ذ کرش بمیان می آید بلا درنگ یادش در حافظہ تازہ میگردد. بہ 
این حالت فراموشی نمیگویند بلک موقتاً از ذھن رفتن است. ہمین کیفیت برای حضرت 
رسول اکرم پل پیش آمد. نسبت دادن نسیان بە حضرت رسول اکرم 8ي بر اساس چنین 
واقعەای بیش از حد بی انصافی است که عاملش جز تعصب چیز دیگری نمی باشد. اگر 
مستر مارگولیت با چشم بصیرت و انصاف نگاہ میکرد برایش ثابت می شد کہ الہ تعالی 
قرآن کریم را بسیار غیر عادی حفاظت کردہ است طوری که امکان گم شدن قسمتی از 
آن نیز وجود ندارد. حقیقتی کە از این واقعه ثابت می شود این است کھ افراد بی شماری 
هر یک از آیات قرآن را آنچنان یاد کردہ بودند کە اگر آیەای اتفاقاً و موقتاً در ذھن 
حضرت رسول اکرم پل مستحضر نباشد باز ہم کمترین امکانی برای ضابع شدن آن 
نبود. اما اثبات بە شکل مکتوب نبودن قرآن کریم از این وافعهہ بی اساس‌تر و مضحکه 
آورتر از ادعای قبلی است. ما عرض کردہایم کە حقیقت واقعه همین قدر است کە 
حضرت رسول ارم قَِۃُ آیەای را موقتاً مستحضر نداشتند کە با تلاوت صحابی 
استحضارش فوراً تازہ می شود. چگونە مکتوب نبودن قرآن از ابن ثابت می‌شود؟ آیا 
خاور شناس فکر میکند کە مطلبی کە نوشته شدہ است برای یك لحظہ ھم هرگز از ذھن 
نخواہد رفت؟ دنیا می داند کە حضرت رسول اكکرم لق امی بودند. خواندن و نوشتن 
نمی دانستند. یادکردن حضرت رسول اکرمقٌةٍ قرآن کریم را ھیچ ربطی بە کتابت ندارد. 
لذا شخصی می تواند بر غیر مکتوب بودن قرآن کریم از واقعہ بالا استدلال بجوید کە 
تمام درھای انصاف و بصیرت رابە روی خود بسته باشد۔ 


یکصد وھفتاد ودو مایا سرت بویا اگل وش یس ریئم علوم الفران 





اعتراض سوم: یاد آوری سورہ انعام در سورہ نساء 

پروفسور مارگولیت برای غیر مکتوب بودن قرآن کریم استدلال عجیب و غریبی از 
سورہ نساء کردہ است: 

َ قَد ڑل عَلَيِكُم فی اکب أَنْاِدَا سَمِثثم ابتٍ ال بكُنَر بَا و بشتھرا ھا فا َنْٹُوا 
مَهُم حَنّی يَخُوطُوا فی حَییِثٍ غَيْرم (نساء: ۱۴۰) 

و هر آئینە فرو فرستادہ است الله ہر شمٰا در قرآن که چون بشنوید بە آیت‌ھای الله 
انکار نمودہ می آید و تمسخ رکردہ می شود بە آنھا پس منشینید با ایشان تا آن که شروع 
کنند در سخنی بجز آن. 

سب ای ہیمست 

ہو إ٤‏ رآيت الَذِين قوضُون نی ایا اشرض عَلہُم حق تَوضُوا نی َدیثِ 


ت 


و چون ہبینی آنان راکە بحث شروع می‌کنند در آیت‌های ما پس رو گردان از ایشان تا 
وفتی کە بحث شروع کنند در سخنی غیر وی۔ 
در آیۂ اؤل بە آیۂ دم اشارہ شدہ است. الفاظشان ہا یکدیگر فرق دارد. مارگولیت از 
این نتیجە اخذ کردہ است کە آیات قرآن کریم نوشتہ شدہ نبودند. اگر قرآن نوشتہ شدہ 
می بود کلمات آیڈ دوم بعینە در آیۂ اول ذک رر کردہ می شد. از اختلاف کلمات معلوم 
می شود کہ الفاظ آیۂ دم وقت نزول آیۂ اڑ (معاذاللہ) محفوظ نماندہ بودند۸؟ 
نادرستی استدلال مارگولیت آنقدر بدبھی است که انسان در پاسخ بە آن نیز احساس 
شرم میکند. اگر الفاظ آیۂ سورۂ انعام ھنگام نزول سورۂ نساء (معاذاللہ) محفوظ نماندہ 
باشند چگونە بعد در قرآن کریم نوشتہ شدہاند؟ اگر الفاظ اصلی سورۂ اِنعام محفوظ 
نماندہ باشد قاعدتاً کاتب بعینه ھمان کلماتی راکە در سورۂ نساء مذکور است در سورۂ 


۵۴۲/۱۰ انسائیکلوپید یا آف ریجلن اند ایتکس‎ ٢ ۶۸ الانعام:‎ -١ 





انعام می نوشت۔ در واقع اختلاف لفظی این دو آ یه دلالت ہر این میکند کە کلمات ہر دو 
آیە از ال کاملاً محفوظ و تبدیل نشدہ باقی ماندەاند و حدس وگمان ھیچکس در 
آنھا دخالت نکردہ است. چراکە اگ رکتابت قرآن کریم با قیاس وگمان انجام میگرفت 
الفاظ این دو آیە نباید متفاوت از یکدیگر باشند. 

واقعیّت این است کەگفتار سابق در محاورات هر زبان بە دو صورت یادآوری کردہ 
می شود. گاھی الفاظ گفتار سابق بعینە اعادہ می شود کە در انگلیسی بە آن 000661۳ 
۷۶٥‏ م یگو بند. گاھی الفاظ گفتار سابق آوردہ نمی شوند بلکە مفھوم اصلی آن با 
الفاظ دیگر بیان کردہ می شوند کە در انگنلسنی بە آن (٥٥۸11٣۲ف۷(‏ 04:701[ گفتہ 
می شود. صورت اڑل خیلی کم استعمال میشود؛ بعنی بسیار کم اتفاق می‌افتد کە تمام 
کلمات گفتار سابق در گفتار بعدی تکرا رکردہ شوند. کاربرد صورت دوٌم در محاورات 
ادبی بسیار زیاد است؛ یعنی مفھوم گفتار پیشین در پیرایة الفاظی دیگر اداکردہ می شود. 
ھمین صورت دژم در سورۂ نساء اختیا رکردہ شدہ است. توجیە دیگر آن؛ این است کھ 
اغلب هر سورۂ قرآن بە اعتبار ساخت جملات خود اسلوب جداگانەای دارد۔ اگر 
جملەای از یک سورہ در بین جملات سورہای دیگر نہادہ شود آیات: تسلسل 
)9٥910611:6(‏ خود را از دست می دھند و روانی (۷م(۴) جملات از ہین می ‌رود, 
چیزی کە اثربخشی آن نزد ھمگان مسلّم است. اگر الفاظ سورۂ انعام بعینہ بہ آیڈ سورۂ 
نساء نقل کردہ شوند کسی کە اندٹ ذوق ادبی داشته باشد پی خواھد برد که عبارت؛ 
قژت و تسلسل خود زا از دست دادہ است۔ ۱ 

علاوہ ہر این کل سورۂ انعام که مارگولیت دربارۂ آیه مذکور آن ادعا میکند نوشتہ 
شدہ نبود در یک مرتبە نازل شدہ است' این آیە ھم در آن وجود دارد: 

(ر هذًا تِتَابْ الله مب مُسَد الَّذِن بب ذ۸4" 
و این قرآن کتابی است که فرستادیم آن را بابرکت باور دارند: آنچھ پیش از وی بود. 


۹۳ انعام:‎ -۳ ۱۲۲/١ تفسیر اب نکثیر‎ -١ 





یکصد وھفتاد وچھار مس می مشش اسم م سہ تی ھی قرم ات 

لفظ کتاب, برای قرآن ہکار بردہ شدہ است. اگر نوشتن قرآن کریم تا بە وقت نزول 
سورۂ انعام؛ معمول نشدہ بود به چە منظور بە آن کتاب گفتہ شدہ است؟ بە این اعتراض 
مارگولیت از ہر پھلو نظر بیفکنید آن راکاملاً بی اساس و لغو خواهید یافت و آن را از 


محصولات کورۂ تعصب و عناد قرار خواھید داد. 


اعتراض چھارم: بھتان مازگولیت بە امام بخاری 

مارگولیت ہا این الفاظ بر حفاظت قرآن کریم اعتراضی دیگر وارد کردہ است: 

بخاری میگوید که جملۂ الا أَن تَصِلُوا ما بین و بَينكُم مِنٗ القربَة (مگر ابنکە شما 
رشتةۂ خویشاوندی راکە بین من و شما وجود دارد پاس دارید) بوسیلۂ وحی نازل شدہ 
بود. اتا شراح میگویند این جملە در قرآن یافتہ نمی شود. برای ھمین آنان این جملە را 
تشریح آیڈ ۲٢‏ سورۂ ۴۲ یعنی اِلاٌالودَة فی القِيٰ قرار می دھند!' 

ما با تمام مسثولیت بە عرض ۰ی ‌رسانئیم کە مستشرق شھرت یافتەای ھمچون . 
مارگولیت آنچنان بھتان شرمناکی بە وسیلڈ این الفاظ بە امام بخاری بسته است که غیر از 
تعصب ہددینی یا جھالت تأسف آورہ توجیە دیگری ندارد. مارگولیت با این عبارت 
کوشیدہ است وائمود کند که امام بخاری جملەای را جزء قرآن کریم می داند کە در 
قرآن کنونی وجود ندارد. در حالی که هر شخص بە صحیح بخاری مراجعە کند خواھد 
دید که امام بخاری الفاظ آیه را بعینه چنانکە در قرآن کریم ھست نقل کردہ است و 
جملە إِلّ أَنْ تصلوا... را در تفسیر آیە آوردہ است. عبارت کامل امام بخاری این است: 

. باب قولہ الاالمودة فی القربی حدثنا محمد بن بشار.... عن ابن عہاس سئل عن قولہ الا 

المودة فی القربی فقال سعید بن جبیر قربی ال محمدي فقال ابن عباس عجلت. ان النی ا 
لیکن بطن من قریش الاکان لە فہم قرابة فقال الاان تصلوا ما بینی و بینکم من 


۵۴۳/۱۰ انسائیکلوپیدیا آف ریلیجن اند ایتکس‎ -١ 








القرابة(' 

ببینید ھمان جملة آیە راکە در قرآن کریم وجود دارد در عنوان باب آوردہ است. 
تفسیر آیۂ الاالودة فی القربی از حضرت ابن عباس ال پرسیدہ شد کہ در پاسخ فرمود: 
الا ان تصلوا ما بینی و بینکم من القرابة. اما مارگولیت باگستاخی وٴبی شرمی تمام 
میگوید: امام بخاری معتقد است این جمله بوسیله وحی نازل شدہ است. اینک شما 
می توانید پی ہبرید کە این مدعی تحقیق و انصاف در مخالفت با قرآن کریم مبتلا به چه 
مرض سو ہم یں سر سرتسو سر سرت تس وق 
قلوبہم مرض فزادھم الله مرضاً چ4 


اعتراض پنجم: حضرت عایشه رضی ال عنھا چند آیە راگم کرد 
اعتراض دیگر مارگولیت این است کهە به روایت مسند احمد حضرت عایشہ 
رضی اش عنھا چند آیه راگم کردہ بود؟ روایت این است: 

عن عائشة زوج الن یگ قالت انزلت ایة الرجم و رضعات الکبیر عشراً فکانت 
فی ورقة حت سریر فی بیق فلما اشتکی رسول اهت تشاغلنا بأسرہ و دخلت 
دویبة لنا فاکلتھا( ۳ 
حضرت عایشہ رضی الله عنھا ہمسر حضرت رسول ارم می فرماید: آیات رجم و 
دہ رضعات آدم بزرگ نازل شدہ بود. این آیات نوشتە شدہ بر کاغذ زیر تختخوابی در 
خانهۂ من گذاشته شدہ بود۔ وقتی کە ما در مرض الوفات حضرت رسول اکرمنٌيٍ بە 
نگھداری از ایشان مشغول شدیم یکی از جانوران اھلی ما آن کاغذ را خورد۔ 


١۔‏ صحیح بخاری: کتاب التفسیں سورہ حم عسق؛ ۷۲ طبع کراچی؛ فتح الباری 
۸ء عمد القاری ۱۵۷/۱۹ 
٢‏ انسائیکلو پیدیا آف ریلیجن اند ایتکس ۵۴۳/۱۰ 


٣۔‏ مسند احمد: بخش زوائد مسندات عایشه ۲٦۹/٦‏ دار صادر ہیروت 





آیاتیکە در این روایت ذ کر شدہاند بە اجماع امت تلاوتشان منسوخ شدہ بود. خود 
حضرت عایشه رضی الله عنھا نیز قائل بە منسوخ التلاوۃ بودن این آیات است. او بە طور 
بادگاری این آیات را پیش خود نگھداشتہ بود۔اگر این آیات از نظر عاہشہ جزء قرآن 
می بودند چون آنھا را بہ خاطر سپردہ بود برای نوشتہ شدنشان در نسخەھای قرآن کریم 
میکوشید اما او در تمام عمر چنین کوششی نکردہ است. لذا از روی این واقعہ میچ 
اعتراضی بر حفاظت قرآن کریم وارد نمی شود. 


اعتراض ششم: تعداد حفاظ در عھد رسالت 

روایتی از حضرت قتادہ در مورد حفاظت قرآن برخی را بە ایجاد شبھه وا داشته 
است. این روایت در صحیح بخاری با این الفاظ آمدہ است: 

سألت انس بن مالک ال من جمع القرآن على عھد النی قَيةٍ قال اربعة کلھم مسن 
الانصار: ابی بن کعب و معاذ بن جبل و زید بن ثابت و ابوزید 

من از حضرت انس بن مالک پرسیدم: چە کسانی قرآن کریم را در زمان حضرت رسول 
اکرمياٍ جمع کردند؟ فرمود: چھار نفر کە ھہمگی از انصار بودند: حضرت ابی بن کعب, 
حضرت معاذ بن جبل, حضرت زید بن ثابت و حضرت ابوزید رضی الله عنھم 

برخی ہا توجه بە ھمین روایت فکر میکنند کە در عھد مبارک حضرت رسول 
اکرمگل مین چھار نفر حافظ قرآن بودند. این نظریە نادرست است. برای اینکە ما پیشتر 
اسامی گرامی صحابەای راکە در زمان حضرت رسول اکرمٌي قرآن کریم را حفظ کردہ 
بودند برشمردہایم۔ منظور حضرت انس لالہ در روایت بالا ھرگز این نیست کە در 
جماعت صحابہ غیر از این چھار نفر ھیچکس دیگر حافظ قرآن نبود. کلمەای کە در 
روایت بالا بکار بردہ شدہ است ,جمع قرآن, است که مفھوم درست آن؛ نوشتن قرآن 
است و منظور خضرت انس تَا این است کە قرآن کریم در عھد مبارک آنحضرت آا 


بطورکامل نوشته شدہ نزد این چھار نفر وجود داشت. 





علاوہ بر این: حافظ ابن حرط بە نقل از روایت طبری قصەای در این بارہ نوشتہ 
است کە باری دو قبیلڈ اوس و خزرج ہر یکدیگر تفاخ ر کردند. قبیلڈ اوس نام افرادی از 
قبیله خود راگرفتند که در اسلام بە مقام عالی دست یافتند. در پاسخ به آن؛ قبیل خزرج 
(حضرت انس ٹا از تممین قبیله می باشد) گفتند: در میان ما چھار نفر چنانند کە تمام 
قرآن کریم را جمع کردہ بودند۔ لذا ممکن است منظور حضرت انس این باشد کھ 
جم ع کنندگان قرآن کریم در دو قبیله اوس و خزرج ھمین چھار حضرت بودند۔!'“ 


اعتراض ھفتم: حضرت عبداللہ بن مسعود 9 معوذتین 
برخی از مردم روایتی از مسند احمد راکه در آن گفته شدہ است حضرت عبداللہ بن 
مسعود تل معوذتین (سورەھای فلق و ناس) را جزء قرآن نمی دانست بسیار مطرح 


این واقعه کاملاً نادزست است. واقعیت این است که حضرت عبدالله بن مسعود تلق 


نیز مانند تمام امت معوذتین را جزء قرآن قرار می داد و روایت ھابی که در آتھا بیان شدہ 
مال ارس سر یرود نود وت سطرف لو اَی 9ا 
معوذتین در قرائت‌ھای متواتر قرآن کریم کە از حضرت عبداللہ بن مسعو دٴللُّ منقول 
ہستند شامل می باشد. قرائت حضرت عاصم از قراآت عشرہ از ابوعبدالرحمن سلمی 
زربن حبیش و ابو عمرو الشیبانی منقول است و هر سۂ این حضرات؛ آن را از حضرت 
عبداللہ بن مسعود تَا روایت میکنند!" همچنین قرائت حضرت حمزہ از علقمہ 


اسود ابن وھب؛ مسروق: عاصم بن ضمرہ و خارث منقول است و تمام این حضرات آن 


١۔‏ فتح الباری ۹ ء ۴۲ باب القراء من اصحاب النبی ي 
٢‏ جو مو ہا حز جمزنل ل۸ل ۶۸۶ا حلاء‌ط ۰ي ۶۷۸۰۱۰۲۶۸۸۰۶ کہ ۷ ۷۷۱۷ 


۳۔ النشر فی القراآت العشر لابن الجزری ۱۵٦/١‏ 





یکصد وھفتاد وو ھمشت 


.. علوم القرآن 





را از حضرت عبدالل بن مسعود تل روایت میکنند ''قرائت های کسائی و خلف ھم 
از قراآت عشرہ در نھایت بە حضرت عبداللہ بن مسعودٴّ ختم می شود چراکە 
کسائی شاگرد حمزہ است و خلف؛شاگرد شاگرداوست وامت اجما عکردہ است کہ ھمۂ 
اسانید قراآت عشرہہ قویترین و صحیحترین اسانید در دنیا مستند و نسلاً بعد نسل با 
تواتر نقل شدہ است و تاکنون ادامه دارد.'بنابراین؛ اگر خبر واحدی با قرائت ھای متواتر 
مخالف باشد یقیناً واجب الرد است و قبول کردہ نخواھد شد. 

اکثر محدثین و علمای محقق روایاتی راکە این مذھب باطل را به حضرت ابن 
مسعود نسبت می دھند ضعیف؛ موضوع و یادست کم غیر قابل قہول گفتەائد. شیخ 
الاسلام علامہ نووی؛ علامہ ابن حزم؛ امام رازی؛ قاضی اہوہکر بن عربی علامہ بحر 
العلوم و عالم و محقق مشھور دور اخیر علامہ زامد کوثری رحمھم اللہ تعالی در این 
علما شامل ہستند(٣‏ 

می توان ہر این چنین اعتراض کرد کہ بەہ تصریح حافظ ابن حجر و علامہ نورالدین 
ھیئمی تمام راوبان این روایت‌ها ثفه ھستند۔/٣‏ پس چگونہ می توان بە این روایت‌ها غیر 
صحیح گفت؟ این مطلب بە کسانی کہ از علم حدیث: واقفیت دارند پوشیدہ نیست که 
تٹھا ثفه بودن راویان برای صحت روایات کافی نیست بلکه این ھم ضروری است که 


ھیچ علت یا شذوذی در آن یافته نشود. تمام محدثین در تعریف رحدیث صحیح, این را 


۱٦٦/١ النشر فی القراآت العشر لاہن الجزری‎ ١ 

٣٦٢/۱ فیض الباری‎ ٢ 

۳۔ اتقان ۸۱/۲ المحلی لاہن حزم ۱۳/۱,.فواتح الرحموت شرح مسلم الثبوت از بحر 
العلوم ۷۲ مقالات الکوثری ص١٦۱‏ جھت عبارات تفصیلی مراجعه کنید بہ مقاله 
احقر رحضرت عبدالله بن مسعود و معوذتینم ماہنامہ البلاغ؛ شعبان ۱۳۹۳ھ 


۴۔ فتح الباری ۳/۸ و ٦‏ و مجمع الزوائد للھیٹمی ۱۴۹/۷ 











ہم نوشتەاند کە آن روایت باید از هر نوع علت و شذوذی خالی باشد. اگر در روایتی با 
وجود ثقه بودن راویائش: علت یاٴشذوذی در آن یافته شود صحیح تلقی نمی شود. 
حافظ ابن الصلاحطلڈ در مقدمه خود می نگارد:_ 

پس حدیث معللء حدیثی است که در آن علتی کە صحت حدیث را مجروح کند 
یافته شود اگر چه در ظاہر سالم بە نظر آید و این وعلت:؛ در سندی کە راویائش ثقه 
ہستند واقع می شود و بظاھر تمام شرابط صحت در آن وجود دارد۔ کسانی کە در علم 
حدیث: بصیرت دارند از طریقەھای گوناگون بە علت پی می برند.گاھی راوی را منفرد 
می بینند گامی راوی را مخالف با راوی دیگر می‌یابند وگاھی قرائن دیگری با ایٹھا 
ھمدست می شوند۔!'" 

رشاذم قسم دیگری از حدیث است که راویائش ثقه ہستند اما چون با راویان ثقەتر 
از خود مخالفت میکنند قبول کردہ نمی شود. علامه نووی۔ ابن حزم و غیرہ روایت ھابی 
راکە در آتھا بہ حضرت عبداللہ بن مسعودٴإظ نسبت دادہ شدہ است کە معوذتین را بہ 
عنوان جزئی از قرآن کریم نمی پذیرفت با وجود ثقه بودن راویان آٹھا بە سە دلیلء قابل 
قبول ندانستند: 

)١‏ این روایات؛ معلول ھستند. بزرگترین علت آنھا این است کہ با قرائتِ ہاب ی کہ بە 
طریق تواتر از حضرت عبداللہ بن مسعود ا منقول ہستند مخالف می باشند۔ 

٢‏ روایت مسند احمدکە قول صریح حضرت ابن مسعودطلںكه اتا ليْسَنًا ِن کاب 
الله (معوذتین از کتاب الله نیستند) در آن آمدہ است فقط از عبدالرحمن بن یزید نخعی 
نقل شدہ است. کسی دیگر این جملۂ او را صراحتاً نقل نکردہ است.؟ این جمله بە سبب 
مخالفت با متواثرات یقیناً شاذ است. حدیث شاذ طبق اصول محدثین مقبول نمی باشد. 

)٣‏ اگر بالفرض این روایات: صحیح بە حساب آوردہ شوند باز ھم اخبار آحاد 


١‏ مقدمه فتح الملھم ۱ه 
٢‏ مجمع الزوائد الھیٹمی ۱۴۹/۷ والفتح الربانی ۳۵۱/۱۸ و ۳۵۲ 





یکصد وھشتاد .. 





خواھند بود و خبر واحدی کە مخالف با متواترات و قطعیات باشد بە اجماع امت مقبول 
نیست. صحت قرائت ھابی کہ با تواتر از حضرت عبداللہ بن مسعودثلّ به ثبوت 
رسیدہەاند قطعی می باشد. لذا این اخبار آحاد در مقابل آنھا یقیناً واجب الرد هستند. 

اینٹ یک سؤال باقی می ماند و آن اینکہ: اگر این روایات: صحیح نیستند چرا 
راوبان ثفہ سخن بی اساس و بی اصلی را روایت کردەاند؟ پاسخ آن؛ این است که 
حضرت عبداللہ بن مسعودثإّ معوذتین را جزء قرآن می داند اما بنا بە دلیلی آن را در 
مصحف خود ننوشته است. راوی در روایت این واقعه دچار وھم شدہ است و آن را 
طوری روایت کردہ است کەگویا اصلاً آنھا را جزء قرآن نمی داند؛ در حالی که با وجود 
جزء قرآن دانستن؛ آنھا را در مصحف خود ننوشتہ بود. این ننوشتن ممکن است چندبن 
توجیه داشته باشد. مثلاً علامه زاهد کوثری می فرماید: معوذتین را بە این دلیل ننوشت کھ 
احتمال فراموش شدن آن نبود. برای اینکە ھر مسلمانی آتھارا یاد دازد۔!'ٴ 

مژید این توجیہ این است کہ حضرت عبداللہ بن مسعودٴلّ سورۂ فاتحہ را ہم در 
مصحف خود ننوشته بود. امام اہوبکر الانباری با سند روایت کردہ است کہ وقتی که این 
سؤال از وی کردہ شد در پاسخ فرمود: اگر من سورہ فاتحه را می نوشتم آن رادر شروع 
ہر سورہ می نوشتم. امام ابوبکر می فرماید: مطلب آن این است که سورہ فاتحه قبل از مر 
سورہ درنماز خوائدہ می شود. من از اختصار کار گرفتە آن را ننوشتم و به حافظه 
مسلمانان اعتماد کردم ا" 

اگر حضرت عیداللہ بن مسعود کإّلّه سورہ فائحه و معوذتین را در مصحف خود 
ننوشته ہاشد توجیھات معقولی می تواند داشته ہاشد. اما این برداشت که آنھا را جزء قرآن 
کریم نمی دانست درست نیست در حالی کە تمام قرآن بە شمول معوذتین با تواتر از وی 


ثابت است. 


١۔‏ مقالات الکوثری ص١٦٥‏ ۲ تفسیر قرطبی ۱۱۴/۱ و ۱۱۵ 








اعتراض هفتم: 

اعتراض مستشرقین بە روایت جمع قرآن در خلافت صدیقی 

بعضی از مستشرقین صحت کار بسیار بزرگ جمع قرآن کریم در زمان حضرت 
صدیق اکب رقإل راکە ما پیشتر بە تفصیل آن را ذکرکردہایم انکا رکردەاند. آنان . 
میگویند: ھیچ کوششی برای جمع و ترتیب قرآن کریم درٴسطح حکومت در زمان 
حضرت ابوبکر صدیق اك بعمل نیامد۔ حضرت عثمان برای اولین بار در سٰطح 
حکومت اقدام بہ این کار بزرگ کرد. آنان ادعا کردەاند: نسخەای کەه حضرت 
عنمان تل از حضرت حفصه رضی الله عنھاگرفت و از آن استفادہ کرد نسخه شخصی 
خود حضرت حفصہ رضی الله عنھا بود. نسخەای کە در سطح حکومت تھیە و ترتیب 
دادہ شدہ باشد نیود. آنان در اثبات ادعای خود بە رو وایتی از صحیح بخاری که ذر آن 
حضرت زید بن ثابت تل واقعۂ جمع قرآن در زمان حضرت ابوبکر صدیققَإلٌّ را 
بیان میکند اعتراضات متعددی کردەاند۔ پروفسور مَوتگمری وات خلاصه تمام 
اعتراضات را بیان کردہ است ت۵( چون کە فردی با آگاھی و اطلاعات معمولی ھمم 
می تواند بە بیشتر این اعتراضات جواب دھد پاسخگویی بە تمام این اعتراضات در اپنجا 
غیر ضروری است البته پاسخ بە چند اعتراض مھم تقدیم می شود: 

یکی از اعتراضات مھم این است کە محرک جمع قرآن در زمان حضرت 
ابوبكرئإك تعداد بسیار زیاد حافظان و قاریان شھید در جنگ یمامه بودہ حال آن که 
این محرک از نظر تاریخی درست نیست. چراکە تعداد اینگونە افزاد در فھرست شھدای 
جنگ یمامه بسیار ناچیز بود. برای اینکە تازہ مسلمانها بیشتر شھیدہ شدہ بودند۔ این 
اعتراض بسیار بی اساس و لغو است. برای اولین بار فریدریٹ شالی 76006/1]) 
(نأ٥ ۶/٦۷‏ این اعتراض را مطرح کرد. مستشرقین بعدی چشم بستہ از او تقلید 
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یکصد وهشتاد ودو یئ یئ علوم القرآن 





کردند.(' ھیچکس این زحمت راگوارا نکرد که با مراجعه بە فھرست شهدای یمامہ 
تحقیق می کرد کە این اعتراض تا چە حد صحیح است؟ واقعیت این است کە در جنگگک 
یمام تعداد مھاجرین و انصار مقیم مدینہ طیبهہ سیصد و شصت نفر و تعداد مھاجرین 
'مقیم مناطق غیر از مدینہ سیصد نفر ہود۔'" بد بھی است کە نام ششصد و شصت نفر در 
تاریخ محفوظ نماندہ است. البته حافظ ابن کثیر نام پنجاہ و ھشٹ نفر از مھاجرین و 
انصار را ذک رر کردہ است۔یکی از این پنجاہ و ہشت نفر سالم مولی ابی حذ ینه تل 
است. بە اعتبار حافظ و قاری بودن؛ دارای ممتازترین مقام در ہین صحابه بود. پکی از 
چھار نفری کە حضرت رسول اکرمئٍ بە طور خاص دستور بە یادگرفٹن قرآن دادہ 
بودند ھمین بود. او امام مسجد قبا پیش از ھمجرت حضرت رسول اكرمقُِ بود. حضرت 
عمرظِلٌّ نیز پشت سر او نماز می خواند. در سفر ہم اکثراً أو صحابہ را امامت میکرد. 

چراکہ او اقرأ (زرگٹرین عالم قرآن) بە حساب می آمد(٣‏ 

بزرگ دیگر حضرت ابوحذ ينہٴللُّ لپ مولای حضرت سالمٴلّ بود۔ چھل و 
چھارمین مسلمان در تاریخ اسلام بود۔ علاوہ بر صحبت و مجالست با حضرت رسول 
اکرم يہ بنا بە ارتباط خصوصی او با حضرت سال مع می توان بہ پایڈ بلند علم قرآن 
کریم او پی برد. 

بزرگ سوم حضرت زید بن الخطاب کل برادر بزرگ حضرت عمرعلق است. در 
زمان ابتدابی؛ اسلام آوردہ بود. حضرت عم رقإلّ ماد مر مت 
بن خطاب را بە خاطرم می آورد.(* 


١۔‏ 970 جطوسوامزلء ۱92 مہمہس۔پ ء ا١ ٠۱١‏ ہہ!۸ہ۱۱أا 1۱۷۷ا جااە+ما ۷۰٢۱۱.‏ 
۔ تاریخ طبری ۵۱٦/١‏ ۳۔ البدایة والنھایة ۳۴۰۱/٦‏ 

۴۔ الاستیعاب لاہن عبدالبر علی امش الاصابة ۱۸/۲ و ١٦۹‏ 

۵۔ الاصابة للحافظ ابن حجر ۴۳/۴ 

٦‏ البدایة والٹھایة لاہن کثیر ۳۳٦٣/٦‏ مطبعة السعادة مصر 





۔ ےس سس سح ٤.‏ ...رر ںیصدم ھثتاد وسہهہ 
علوم القرآن 9 لا لاہ 02 صسبتصمصے یکاصدوھشتاد وسهہ 


علوم فو اداد ہے ہے ہت رس سے سپ شس شس شش شنے 

چھارمین بزریگك حضرت ثابت بن قیس بن شماس اه یکی ا زکاتبان وحی بود.''؟ 
کاملاً ظاہر و واضح است کە تعلق خصوصی با قرآن داشته است. 

بزرگ دیگر حضرت عباد بن بشركاْكّ صحابی بدری است. حضرت عایشه رضی 
الله عٹھا می فرماید: سە نفر از انصار صحابه بناہر علم و فضل خود بر دیگر صحابه برتری 
داشتند. یکی از اینھا حضرت عباد ہن بشر بود۔!"؟ 

صحابی مشھور حضرت طفیل بن عمرو دوسی تل ہم در جنگ ہمامہ شھید شد. 
در تعلیم قرآن کریم شاگرد اقرء الصحابہ حضرت ابی بن نکعب لل است.(٣‏ حضرت 
یزید بن ثابت برادر حضرت زید بن ثابت؛ حضرت قیس بن الحارث عموی حضرت 
براء بن عازب؛ حضرت عائذ بن ماعض برادر حضرت معاذ؛ سائب بن عوام برادر 
حضرت زبیر و سائب بن عثمان فرزند حضرت عثمان بن مظعون رضی الله عنھم در مین 

علاوہ از حضرات مذکور در بالاء هیجدہ نفر از مھاجرین؛ تقریباً بیست نفر از انصار 
کە پیش از غزوۂ بدر مسلمان شدہ بودند و تقریباً دہ نفر از شرکت کنندگان در غزوۂ احد 
در جنگ یمامہ شرکت جسته بودند این تفصیل شھدابی است کهە نام ھایشان در 
تاریخ محفوظ ماندہ است. از صدھا افراد نامعلوم دیگر چقدر حا حافظ و قاری خواھند 
بود نمی توان حدس و تخمین زد. اما فریدری شالی (([9010۷41): جورج بیل و 
مونتگمری وات نە تٹھا قاری در این فھرست نمی بینند بلکه آنھا را تازہ مسلمان 
(٭ء۱ت××ہء ززآلا٢۲۷)‏ قرار می دھند و بدینسان خواستند دنیا را مرعوب تحقیق خود 


سازند, توجه بفرمابید دربارۂ جنگ ی کە جماعت بزرگی از مھاجرین و و انصار در آن شھید 


١۔‏ زاد المعاد لاہن القیم ۳٣/۱‏ معینيه مصر 

۴۴۹ الاصابة ۲۵۵/۲ والاستیعاب علی هامش الاصابة ۴۴۴/۲ تا‎ ٢ 
۲۱۷/۲ ۳۔ الاصابة‎ 

۴ الکامل لابن اثیر الجزری ٣۱۴۰/۲‏ والبدایة والٹھایة ۳۴۰/٦‏ 





یکصد وهشتاد و چھار.۔۔ 





شدہاند گفتہ شود شھدا ھمگی تازہ مسلمان بودندہ لذا روایت جمع قرآن صحیح بخاری 
نادرست است چہ ظلم بزرگی بر علم و تحقیق است و با چه حیلەای .انصاف و دبانت 
فریب دادہ میشود؟ تنھا جنگ ہمامہ نبودکە تمام حفاظ صحابہ در آن شھید شدہ باشند 
بلکە جان ب رکف ھابی از علمای صحابہ برای قربان کردن جان‌ھای خود در معرکەھای 
خونینتر از یمامه کە سلسله طویل آن شروع شدہ بود ہی قرار بودند. اگر داعیۂ جمع 
قرآن کریم در آن وضعیت در دل حضرت عمرئلل پیدا می شود کجایش غیر معقول و 
غیر منطقی است کە روایت قوی صحیح بخاری بنابر آن. نادرست قرار دادہ می شود؟ 

اعتراض دوم مونتگمری وات ہر این روایت این است کە اگر حضرت ابوبكرظللّ 
نسخەای در سطح حکومت تھی کردہ باشد حیثیت ,رحجت, را بہ خود میگرفت ؛ حال 
آن که در روایت‌ھای آن زمان؛ نشانی از ابن کە بە نسخەہ حکومتی ارجاع دادہ شدہ باشد 
وجود ندارد. لغویت و ببھودگی این اعتراض ھم محتاج بیان نیست. چراکە برای حجت 
بودن آن چه دلیلی بالات از این+کە حضرت عتمانٴإّ جھت نسخہ برداری قرآن کریم 
ہمان نسخەای راکە حضرت ابوبکر کل تھیە و ترتیب دادہ بود از حسضرت حفصهہ 
رضی اللہ عنھا طلبید. 

وات این اعتراض را هم کردہ است کە اگر این نسخۂ حکومتی بود چرا پس از 
حضرت عمرظكّ بجای خلیفہ وقت بە حضرت حفصہ رضی اللہ عنھا سپردہ شد؟ 
جواہش کاملاً واضح است کہ بہ ھنگام شھادت حضرت عم را خلیفەای تعبین نشدہ 
بود. این نسخه ھمراہ اثاثیہ دیگر حضرت عمرقلل به حضرت حفصہ رضی اللہ عنھا 
انتقال یافت. کدام انسان صاحب عقل است کە روایتی این چنین مستند را ِه سبب 


معمولی ترین چیز بە باد دھد! 


اعتراض نھم: کل قرآن تا خلافت صدیقی نوشته نشدہ بود 
در صفحات گذشتہ نوشتەایم کە هر گاہ آیەای بەه حضرت رسول ارم نازل 





مم _ _ تہ سس ے۔سشسسہٹ‪ہ ۔۔۔سصصٹ سٹس سس تہ 


علوم القرآن دی یی او 06ع صظ وص وھ یکاصلدوھمتاد وین 


می شد کاتبان وحی را می خواستند و بە آنھا میگفتند آیات نازل شدہ را بنویسند. بە این 
ترتیب؛ کل قرآن تا زمان وفات حضرت رسول اکرمئٌٍ نوشته شدہ بود۔ ھر چند که 
شکل کتاب را بہ خود نگرفتہ بود اما آیات مختلف بر چیڑھای مختلف نوشتہ شدہ 
بودند. حضرت ابوبكركِ آیات قرآنی را از چیڑھای مختلف جمع کرد و آٹھا را در 
چندین صحیفه نوشت. 

نولدیکی آرتر جیفری و غیرہ از مستشرقین ادعاکردہاند کە کل قرآن در عھد 
حضرت رسول اکرم پگ نوشته نشدہ بود. آنھا از روایت صحیح بخاری استدلال 
جستەاند کە در آن بیان شدہ است حضرت عمرقالڈ مشورت خود مبنی بر جمع قرآن 
را پس از جنگ یمامه چنین توجیه کردہ است کە اگر اینگونە حفاظ صحابه شھید شوند 
احتمال ضایع شدن بسیاری از قسمتھای قرآن کریم وجود دارد. آرتر جیفر می ویسد: 

ردلیل این احتمالء کشته شدن حفاظی بودکە قرآن کریم را یاد کردہ بودند. اگر 
تمامی قرآن کریم (در عھد رسالت) نوشتہ شدہ بود این احتمال ھیچ معنابی نداردم!' 

بسیار حیرتناک و افسؤسناک اس تکھ آرتر جیفری هم مثل دیگر مستشرقین'درست 
بودن روایتی از صحیح بخاری راکه بیانگر تھیە و ترتیب دادن نسخەای در سطح 
حکومت بە ائر حضرت ابؤبک رقالّ است انکار میکند۔ بخشی از روایت حضرت 
زید بن ثابت اك که از آن معلوم می شود ححضرت ابوبكرلإلّ در زمان خود در سطح 
حکومت بە حفاظت قرآن اھتمام ورزیدہ بود از نگاہ جیفر دروغ است و ایئن جملة 
مفرث بے ۷کہ۶ مل ابگرہ و برغ مو فوافت وگ از 
قرآن وجود داردہ در بخش دیگری از ھمان روایت از نظر او کاملاً صحیح است. این 
اختلاف رأی چگونە در قالب انصاف و دیانت درست درخوامد آمد؟ از یک طرف. 


-١‏ مقدمه عربی کتاب المصاحف لابن بی داود آرتر جیفر ص:۵ مطبعه رحمانيه مصر ۱۳۵۵ھ ۔ 


۲۔ ۶٦ا‏ ]هہ ہر ہا ]ہ ہہمکنط ۔ططز ہ۰ دالە اھ۷ : ہدز صاب۸ 
6ج 1937 ۸اا ۶٥و‏ 








بعد از نقل تمام روایت: آن را من درآوردی (عہہضناہ7]) می نامد و از طرف دیگ 
برای غیر مکتوب بودن قرآن کریم از ھمین روایت استدلال میکند. باز ھم ادعا میکنند 
که انصاف؛ قصد نیک و بی طرفی خاورشناسان بسیار روشن است و ا زکتاب ھایشان بر 
می آید که جز پردہ برداری از حقیقت دنبال چیز دیگری نیستند. 

اگر طریقہای کہ برای جمع قرآن کریم در عھد خلافت حضرت ابوبکر صدیق ظإُِّ 
اختیا ر کردہ شدہ بود (در باب گذشتہ بہ تفصیل بیان کردہایم) استحضار شود استدلال 
جیفری بوسیلڈ جملڈ حضرت عمرقَإ خود بخود باطل میگردد. ما عرض کردیم کە 
در آن طریقہء از حافظه و نوشتہ بە یک وقت از ہر دو کار گرفتہ شد. برای مین ھیچ 
آیەای تا وقتی کە جزو قرآن بودنش با تمام وسایل موجود بە اثبات نمی رسید نوشتہ 
نمی شد. این طریقۂ محتاط زمانی میسر شد که علاوہ ہر محفوظ ماندن آیاٹ قرآنی بہ 
شکل مکتوب: تعداد بزرگی از حفاظ نیز ہودند. اگر تعداد بسیار زیاد حفاظ صحابہ در 
آن وقت نمی بودندکار بزرگ جمع قرآن کە آنان استحقاق آن را داشتند با احتیاط کامل 
.انجام نمیگرفت. علاوہ بر این؛ برای ثبوت قرآن کریم نیاز بہ تواتر بود. سه چھار نسخہہ 
این ضرورت را تکمیل نمی کرد بناہراین ناگزیر از وجود جماعت بزرگی از حفاظ قرآن 
ھنگام جمع قرآن بود. بہ ھمین خاطر حضرت عم کلت بە سبب شھادت حفاظ قرآن و 
بە تأخیر افنادن کار جمع قرآن احساس خطر کردند کە مبادا تواتر قرآن کریم منقطع 
شود و مواد نوشته شدہ را نتوان با حافظەھای متواتر صحابه تصدیق کرد. استدلال از 
احتمال خطر دادن حضرت عمرعلِ بر نوشته نشدن کامل قرآن کریم تا آن وقت کاملاً 


باطل است. 


دھمین شبھه: قرائتھای مختلف چگونە بە وجود آمدند؟ 
جماعت بزرگی از خاورشناسان نظریڈ منحرف کنندہای در امر قرائت‌ھای مختلف 


قرآن کریم پیش کردہاند. ولدیکی: گولدزبھرہ آرتر جیفری و غیرہ نوشتەاند کە در 


یت ہے ں۔ چ ےچرچ سس ےج ےت پچ ےچک ھی ےہ یھ سے 


علوم القرآن سے یتس شرع یس دا یئ اج یػصضدو ظشتاداومنت 


واقع اختلاف قرائت‌ها سماعی نبودہ است بلکە بخاطر خالی بودن نسخەھای ترتیب 
دادەی حضرت عثمان اك از نقطه و حرکت: هر شخص بە اجتھاد و دلخواہ خود بە 
طریقہەای مختلف ہا دیگران آن را خواندہ است و مان نیز قرائت او شدہ است۔'' 

خلاصۂ ادعای مستشرقان این است کە قرائت‌ھای مختلف و معروف قرآن کریم از 
آنحضرت گل ثابت نیستند بلکە این اختلافات از خواندن مصاحف عثمانی پیدا شدہ 
است. این ادعا کاملاً ہی اساس و غلط است. واقعیت این اسٰت کە نە تنھا خالی بودن 
مصاحف عثمانی از نقطه و حرکت سبب بوجود آمدن قرائت‌ھا نشدہ است بلکە 
مصاحف عثمانی قصداً از حرکت و نقطه خالیٰ نگھداشتە شدند تا مه فرائت ھاب ی که از 
حضرت رسول اکرمُ بە ثبوت رسیدہاند در این رسم الخط جا بگیرند۔ 

ما پیشتر عرض کردہایم کە سە شرط برای پذیرش هر قرائت قرآن کریم در مر 
دوری؛ لازم گردانیدہ شدہ بود. یکی اینکه در رسم الخط مصاحف عثمانی جا بگیرد۔ 
دوم اینکە مطابق با قواعد عربی باشد و سوم اینکہ با سند صحیح از حضرتِ رسول 
اکرم پا ثابت باشد. لذا ھیچ قرائنی تاوقتی کە ثبوتش از حضرت رسول اکرمَِتٌ معلوم 
نشدہ است صحتش پذیرفته نشدہ است. اگر رسم الخط عثمانی سبب بە وجود آمدن 
قرائت‌ها باشد هر آن قرائتی کە در این رسم الخط جا میگرفت درست قلمداد می شد و 
شرط سوم جھت پذیرش آن عاید کردہ نمی شد. هر کس در قرائتھای مختلف قرآن 
کریم دقت کند آشکارا خواھد دید کە گنجایش خواندن یک لفظ بە طریقەھای مختلف 
دررسم الخط عثمانی وجود داشته است اما چون آن طریقه از حضرت رسول اکرم 
اثابت نبودہ است اختیا رکردہ نشدہ است., با دو مثال: واضح خواھد شد: 

در سورہ بفرہ آمدہ است: ھ7 لايقَبلُ مِنْہَا شَفَاعَةٌ وَلا بُڑْحَذُ بنا عَذْلٌ وَلامُمْ 
یُنْصَرُونٌك لایقبل در یک قرائت با یاء و در قرائت دیگر لا تقبل با تاء آمدہ است. 


-١‏ مذاھب التفسیر الاسلامی: گولدزپھر ترجمه عربی از دکتر عبدالحلیم نجار ص۸ مکتبة الحانجی قاھرہ 


۴ء مقدمه کتاب المصاحف: آرتر چیفری ص۷ المطبعة الرحمانیة مصر ۱۳۵2ھ 








آیەای مثل ھمین در جایی دیگر از سورۂ بقرہ با این الفاظ آصدہ است: ٭7 لاَتَلْنَمُقَا 
شَفَاعَة وَلاهُوْیِلّضَرُژنٌی لا تنفعھا فقط با تاء آمدہ است؛ لأبنفعھا (ہا یاء) )در ھیچ قرائتی 
نیامدہ است؛ حال آن کەگنجایش ٹا بَنْهعْھَا در رسم الخط عثمانی وجود دارد. برای اینکھ 
این کلمە در مصاحف عثمانی اینگونە نوشته شدہ بود, ولا ینفعھا, از نظر قواعد عربی ھم؛ 
گنجایش باء و تاء هر دو وجود داشت اما چون که این قرائت از حضرت رسول اکرم قل 
ثابت نبود ھیچکس آن را اختیار نکرد. 

در سورہ یس آمدہ است: إِم اثژۂ ِ٥ا‏ زا شَینا ان بقل لکن کون حرکت 
نون فیکون در یک قرائت: ضمه و راگ اھ وک سی آیەای مٹل این 
0 صص ‏ ۹+ اذا قضٰی آخرأ نا : بثُلُ لد کن نَیکُوںک در اپنجا فقط 
یك قرائت وجود دارد یعنی با ضم. قرائت با فتحه را میچکس اختیار نکردہ است اگر 
چە رسم الخط گنجایش آن را داشته است رے 

مثال هاى زیادی در مجموعۂ قرائت ‌ها وجود داردکه از آنھا معلوم می شود کە رسم 
الخط باعث پیدایش قرائت‌ها نبودہ است بلکه از حضرت رسول اکرم گا ثابت بودند و 
حضرت عثمان تل برای محفوظ نگه داشتن آنھا مصاحف را از نقطه و حرکت: خالی 
گذاشت. 

مسلک فقط یک نفر (یعنی ابوبکر بن مقسم)" در امث این بودہ است کہ ہا اجتھاد 
خود می توان در مصاحف عثمانی قرائت بە وجود آورد و ھیچ ضروری نیست که 
سندش از حضرت رسول اکرمقٍ ثابت ہاشد. تمام جھان اسلام زمانی کە او نظریڈگمراہ 
کنندۂ خود را مطر ح کرد شدیداً آن را رد کردند. خلیفۂ وقت او را بہ مجلس قراء و فقھا 


فرا خواند و او را بە توبە واداشت. او توبه کرد و رجوعش را از نظریه خود بصورت 


۱۲۹ تاریخ القرآن از علامه طاه ر کردی ص:۱۲۸و‎ -١ 


٣‏ نام کامل او: محمد بن الحسن بن یعقوب ابن مقسم ولادت: ۲۶۵ھ ۳۵۴ھ 








تحریری اعلام کرد' از این واقعه معلوم شد کہ ھمیشہ امت مسلمہ؛ استنباط قرائت را 
از مصاحف عثمانی مطابق با اجتھاد خود گمرامی دانسته است و مسلمانان مر دور 
اجماع کردەاند کە فقط ھمان قرائت معتبر است کہ با سند صحیح از حضرت رسول 
اکر بە ثبوت رسیدہ باشد. اگر قرائت ہا محض از خواندن رسم الخط عثمانی بنا بہ 
اختلافات اجتھادی بە وجود آمدہ باشند چرا ہا ابن مقسم بە شدت برخورد شدہ است؟ 
لذا این ادعای مستشرقین که؛ قراثت ها به سبب عدم نقطه و حرکت در مصاحف عثمانی 
پدید آمدہاند کاملاً ہی اصل و بی اساس است. حقیقت این است که این قرائت‌ها متواترا 
از حضرت رسول اکرمپڈُ ثابت ہستند و حضرت عثمان تل فقط بە جھت محفوظ 
نگہ داشتن آتھا مصاحف خود را خالی از نقطه و حرکت ترتیب داد تا تمامی قرائت ھا 
در رسم الخط مصاحف جا بگیرند. 


یازدھمین شبمه: حقیقت قرائت ھای شاذ قرآن کریم 

بعضی از خاورشناسان بر اساس قرائت‌ھای شاذ قرآن کریم قلعەای از مفروضات 
غلط بنا نھادەاند ‏ وکوشیدہاند ا زکاہ کوھی بسازند۔ خصوصاًگولدزبھر و آرتر جیفری با 
آوردن مثال‌ھای زیادی از این قرائ‌ها نتایج دلخواہ از آنھا اخذ کردہاند۔!'' ذ کر تمام 
آن مثال‌ها در اینجا و واضح کردن حقیقت آنھا مشکل است. چراکە اینکار خود بە 


-١‏ تاریخ بغداد للخطیب ٢۶٣تا‏ ۲۰۸۱ طبع بیروت۔ این لطیفه را نیز دربارہ او نقل کرد است: ابو احمد 
الفرضی پس از وفات او را در خواب دید کە پشت بە قبله دارد نماز می خواند. فرضی میگوید: من اینطرری 
تعبیر کردم کە او در قراآت قرآن با المه مخالفت کرد است۔ 

۲- مذاھب التفسیر الاسلامی:گولدزبھر ترجمه عربی از دکتر عبدالحلیم النجار و: 

سو۔وپ اا1 إہ كہب! ط۴طا١‏ آہ ہماداااٴ ٭۶طط۱ ہآ حعاە‌ضھنعمہ بہ٠آڑاز‏ ریہ 
6م 1937 ۸۶7۸ءا 











کتاب مستقلی نیاز دارد!' علاوہ ہر این؛ از نظر ما نیازی بە این کار نیست. چند اصول 
دربارۂ قرائت‌ھای شاذ عرض میکنیم. امید است با مد نظر داشتن این اصول: رد نظربات 
باطل مستشرقین که آتھا را بر قرائت‌ھای شاذ بنیان نھادەاند بخوبی قابل درک و فھم 
خواہد بود 


چنانکہ پیشتر عرض کردیم امت مسلمہ بر این اتفاق نظر داردکە فقط قرائت هابی از 


قرآن کریم معتبر ھستند که دارای این سە شرط باشند: 

)١‏ در رسم الخط مصاحف عثمانی جا بگیرد. 

)٢‏ مطابق با قواعد عربی باشد. 

)٣‏ خواندہ شدئش از حضرت رسول اكرمقٌكة تواتراً ثابت شدہ باشد یا دست کم در 
بین علمای قرائت؛ مشھور و معروف باشد, 

بە هر قرائتی کە فاقد پکی از این سە شرط باشد قرائت شاذ میگویند و میچکس در 
امت؛ آن را معبر نمی داند. اگر در فرائت‌ھای شاذ دقت شود یکی از موارد زیر در آنھا 
یافته می ‌شود, ۱ 

١گاھی‏ آن قرائت: کاملاً موضوع است مانند قرائتھای ابوالفضل بن محمد بن 
جعفر خزاعی۔ او این قرائت‌ها را بە امام ابو حنیفه لہ منسوب کردہ است۔ امام دارقطنی و 
دیگر علما موضوع بودن این قرائت ها را ہا تحقبق بە اثبات رسانیدہاند.( 

٢)گامی‏ سندشان بسیار ضعیف است. مائند قرائت‌ھای ابن السمیفع و ابوالسمال!۳ 
یا بسیاری از قرائت ھابی کە ابن ابی داود در کتاب المصاحف بە برخی از صحابہ و 


تابعین نسبت دادہ است. 


-١‏ دکتر عبدالحلیم النجار در حاشیه مذاھب التفسیر الاسلامی بر نظریات گولدزبھر مختصبراً به خوبی نقد 
کرد اسث ۲- النشر فی القراآات العشر ۱۶/۱ والانقان ۷۸/۱و ۷۹ 
۳ النشر 1۱۶/۱ 








۳ گاھی سندشان صحیح است اما در واقع آن: قرائت قرآن کریم نیست بلکە 
صحابی یا تاہعی در تشریح کلمەای از قرآن یکی دو لفظ بە آن می‌افزاید. از افزودن 
کلمات تفسیری در متن قرآن کریم؛ ھیچ بیمی نداشتند و یچ اشکالی در آن 
نمی دیدند.(' برای اینکە مجموع قرآن کریم متواتر بود و درھر دوری ھزاران حافظ 
قرآن ہودند. مثلاً: از حضرت سعد بن ابی وقاص تَا روایت شدہ است کہ او وَلَّه اَم از 
ُت هي ام خواندہ است.کلمہ من أُمٌاضافہ تفسیری بود۔ حضرت عثمان للا این آیە را 
چنین خواندہ است: وَْتَك مِنْكُم أُد دع تی ال وَأمْرون بالّغزؤفِ وََیَلہَوْنٌ عَنِ 
انکر و يَشتيبنُژنَ اڈ عَلى تا اَصَاىہُم وَأُریُک هُم الْقْلِحُونَ 4" کلمات ویستعینون الله 
على ما اصاہہم اضافۂ تفسیری است. چراکە اگر این جملە واقعاً در قرائت حضرت 
عثمان لال 0 0 ا 0 ور وجود می داشت؛ حالٴ 
آن کە این جمله در ھیچ یٹ از ہفت مصحف ترتیب دادۂ او منقول نشدہ است. چنین 
مثال ھابی در قرائت‌ھای شاذ بەکثرت وجود دارد۔ 

۴) بعضی از قرائت ھای قرآن کریم در آخر منسوخ نشدہاند اما یکی از صحابه از 
منسوخ شدن آن با خبر نشدہ است و آن را ھمچنان مطابق با قرائت قدیم خواندہ 
است, اما چون دیگر صحابه می دانستند کە این قرائت منسوخ شدہ است نە آن را 
می خواندند و نہ آن را از قرائت‌ھای صحیح قرآن کریم بە شما می آوردند۔ 

۵) تابعی و غیرہ هنگام تلاوت قر آن؛ کلماتی را بە فراموشی جاگذاردہاند. ا 
حافظان بزرگ و ہا تجربە نیز چنین میکنند. شنوندہەای آنطورکه آن را از تابعی و غیرہ 
شنیدہ است روایت کردہ است ۳ 

بیشتر قرائت‌ھای شاذ قرآن کریم دائر در این پنج صورت ھستند. ظاھر است که 
١-النشر‏ ۳۱/۱و ۲٣و‏ اتقان ۷۹/۱ نوع ٢٢‏ تا ۲۷و شرح الموطا للزرقانی ۲۵۵/۱ 
۲۔-کنز العمال لعلی المتقی ۲۸۶/۱ ۳-مشکل الآثار للحطاوی ۱۹۶/۴ تا ٣۰٢‏ 


۴- النشر ۱۶/۱ والمبانی فی نظم المعانی: مقدمتان فی علوم القرآن ص ۱۷۰ مکتبة الخانجی مصر ۱۹۵۴ء 





یکصد و نود ودو یی بب یئ علوم القرآن 
مجالی برای اعتبار بخشیدن بە این قرائت‌ها در این صورتمها باقی نمی ماند۔ امت در ھیچ 
دوری آٹھا را معتبر ندانستند. این قرائت ها متواتر بجای خودۂ مشھور ھم نشدند. بنابراین 
نتیجە‌ای که مستشرقین بنا بە ایٹھا گرفتداند کہ در متن قرآن کریمء اختلافات بافتہ 


می شود کاملاً بی اساس و بیھودہ است و از لحاظ علم و تحقیقء قابل توجہ ہم نیستند۔ 


واللہ سبحانە و تعالی اعلم, 
باب مفتم 
حقانیت قرآن ۱ 


قرآن کریم آخرین کتاب الله تعالی است و او آنچنان تأثیر حیرت انگیزی در آن بە 
ودیعت نھادہ است کە ھر کس آن را ہا بی طرفی و اخلاص بخواند بی ارادہ ندا سر 
خواہد داد کہ؛ یقیناً این کتاب: کلام الله تعالی است. قرآن کریم بر عقل و دل بەہ طور 
یکسان اثر میگذارد۔ صداقت و حقانیت آن بە دل می نشیند. ارائہ دلایل برای حقانیت 
قرآن مثل اقامہ دلایل است برای روشنابی آفتاب. در ذیل مطالبی را بە اختصار تقدیم 
میکنیم کە یک غیر مسلمان ھم با دقت و اندیشہ در آنٹھا بہ آسانی بە حقانیت قرآن 


کریم خواھد رسید, 


رسالت رسول ا کرم ہی 

پیش از ھمه؛ مطلبی راکە تحت عنوان ضرورت وحی, در ابتدا نوشتەایم یادآوری 
میکنیم. در آنجا توضیح دادی م که وحی؛ ضرورت فطری انسان است کە بی آن نخواهد 
توانست زندگی خوبی در دنیا بگذراند. گفتگو در موضوع وحی و رسالت ہاکسانی که 
منکر وجود الله تعالی هستند بی فایدہ است. قبل از ھر چیز دربارۂ مسئلۂ وجود باری 
تعالی با آنان باید گفتگو شود ھ ر کس قائل بە وجود اللہ تعالی باشد از ہذیرفتن این 
حقیقت انکار نخواھد کرد کە: وحی چنان مقتضای ضروری رحمت و قدرت اللہ تعالی 








است کە ابمان بالله بدون ایمان بە آن تکمیل نخواھد شد. ذاتیکه انسان را آفرید کاینات 
را در اختیار اوگذاشت امکان ندارد انسان را در دنیای پر از تقاضاھای شر و فساد ہی یار 
و باور رھاکند و ھدایت نامەای از برای راهنمائیش نفرستد۔ 

نام این سلسلە ھدایت ووحی و رسالت, است. این سلسله از حضرت رسول اکرم لا 
شروع نشد بلکە بە ایشان کهھ رسید تکمیل شد. ھزاران انبیاء پیش از ایشان؛ پیغام ھدایت 
الله تعالی را بە دنیا آوردہ بودند و تقریباً هر یٹ از آنھا این بشارت را دادہ بود کە 
پیغمبری در آخر زمان تشریف خواھند آورد که سلسله مقدس نبوت با بعثت ایشان بە 
پایہ تکمیل خواعد زسید: بعضی از انبیاۃ عايھم السلام بسیاری از علامات آشان را ببان 
کردہ بودند و برخی دیگر صراحتاً نام گرامی ایشان راگرفته بودند. اگر چه تحریف و 
ترمیم زیادی در صحیفە‌ھای انبیایگذشته علیھم السلام صورت گرفتہ است اما امروز ھم 
بسیاری از بشارتٹها و علامات تشریف آوری ایشان در آتھا محفوظ می باشد. 


بشارتھای ایشان د رکتب مقدس ۔ 

د رکتاب استثنای انجیل؛ خطاب بە حضرت موسیط ال آمدہ است: 
رو خداوند بە من گفت: او ہر چہ میگوید درشت میگوید۔ من پیغمبری را مانند تو 
برای آنھا در میان برادران خؤدشان مبعوث خواھم کرد وکلام خود رابە او القا خواھم 
کرد و ہر حکمی راکہ بە او بدھم بە آنھا ابلاغ خواہد کرد و ہ رکس از احکامیکه او بہ 
نام من صادر میکند تبعیت نکند مؤاخذەاش خواھم کرد ہر پیغمبری کەگستاخانہ بە نام 
من حرفی بگویدکە من حکم آن را ندادەام یا چیزی بە نام دیگر معبودان بگوید باید 
کشتہ شود و اگر تو چیزی راکه خداوند نگفته است در دل بگوبی چگونە آن را 
بشناسیم؟ شناخت آن بدینصورت است کە ھنگامی کە آن پیغمبر چیزی بە نام خداوند 
بگوید و مطابق باگفته او ھیچ اتفاقی رخ ندھد و یا حرفش راست در نیاید آن گفتہ: گفتہ 


خ 72 
خداوند نبودہ است بلکە آن پیغمبر گستاخانه چنین حرفی را زدہ است: پس از او 


در این عبارت؛ خطاب بە بنی اسرائیل تصریح شدہ است که پیغمبری که بشارتش 
دادہ شدہ است نە از میان آٹھا بلکه در ہین برادران آٹھا یعنی در بنی اسماعیل مبعوث 
خواھد شد. 

و این فرمان الله تعالی خطاب بە حضرت شعاء ال در انجیل امروزی چنین آمدہ 


است: 

(ہبین! خادم من؛ کسی کهہ او را پرورش می دھم برگزید؟ من کسی کہ دلم از او 
خوش میشودہ من روح خود را بە روی او انداختەام: او عدالت را در بین اقوام پیادہ 
خواھد کرد؛ نە بە صدای بلند فریاد خواھد زد و نە شور و غوغا بپا خواھد کرد و ئنە در 
بازارھا آوازش شنیدہ خواھد شد؛ نی پامال شدہ را نخواہد شکست و چراغ روشن را 
خاموش نخواہد کرد ہدرستی ہراہری خواھد کرد و خسته نخواہد شد و ہمت از دست 
نخواھد داد تا وقتی کە عدالت را بە زمین بە ارمغان نیاورد اھل جزیرہ شریعتش را انتظار 
خواہند کرد... من دست ترا خواھم گرفت و تو را حفاظت خواہ م کرد و ترا بە عھد مردم 
و نور اقوام خواھم داد کە چشم ناہیناپان را بینا کنی و اسیران را از اسارت برھانی و 
کسائی زاکە در تاریکی بسر میبرند نجاتشان دھی) پھوداہ ئن ھسٹم؛ نام من نعین ایٹ: 
من جلال خود را برای دیگری و حمد خود را برای بت‌ھای ہی ارزش و از بین رفته روا 
نخواھم داشت... ای مسافران دریابی! ای اھالی دریا! ای ساکنان جزیرہ! خداوند را با 
کلمات جدید تعریف کنید (سرود جدید حمد را بخوانید) در سرتاسر سرزمین او را 
ستایش کنیدہ ای آبادی ‌هھای بیابان و صحراء روستاھای آباد در قیدارہ آوازھای خود را 


بلند کنیدہ اھالی سلع! سرود سرور بخوانید؛ از قلەھای کوہ فرباد برآرید* جلال 


۲٢ استثناء ۱۷:۱۱۸ تا‎ -١ 
هر یک از جملات این بشارت: فقط و فقط بر حضرت رسول اک رم صادق م یآید. احقر تفصیلات آن را‎ -۳ 


در حواشی داز انجیل تا قرآن ۲۸۱/۳۰ بیا نکردہ است. اینجا مختصراً عرض می شودکە خود قیدار طبق تصریح 





خداوند را ظاہر کنید و در جزایر برای اوٴ مدیحه سرابی کنید: خداوند مائند بھادری 
بیرون خواھد آمد غیرت خود را مانند مرد جنگی بە نمایش خواھد گذاشت... کسانی 
کە بە بٹھای بی ارزش اعتمادکنند و بە بت‌ھای دست ساخت بگویند کە شما معبودان ما 
ہستید عقب نشینی خواھند کرد و بسیاز شرمندہ خواھند شد', 

در این عبارت واضح کردہ شدہ است کە پیغمبری کە بشارت آمدنش دادہ شدہ 
است از اولاد حضرت اسماعی لغ خوامد بود. (برای اینکە قیدار نام فرزند اوست) و 
امالی سلع (کوہ مشھور مدینه طیبه) بە آمدن او شادی خواھند کرد بە طور خاص بابت 
پرستان مقابله خواھ د کرد و در منطقه زیر نفوذ خود بە بت پرستی خاتمه خواھد داد. ہین 
او و دیگر اقوام عرب جنگ درخواھد گرفت و سرانجام پیروزمندانہ نظام عدالت را در 
آن اقوام بە اجرا درخواھد آورد. 

بشارت‌ھای زیادی از این دست تاکنون در عھدنامۂ قدیم انجیل امروزی وجود دارد 
و به ھمین سبب تا تشریف آوری حضرت عیسیطلتّ در بین مردم مشھور شدہ بودکه 
پیغمبر عظیم الشان دیگری غیر از حضرت عیسیطٍ بە دنیا تشریف خواهند آورد 
چنانکە در انجیل یوحنا مذکور است کہ وقتی کە حضرت بحییطل تشریف آوردند 
مردم از وی پرسیدند: آیا تو ھمان پیغمبری ھستی کہ انہیای گذشتہ علیھم السلام 


بشارتش را دادەاند؟ حضرت یحییطاٍ در نفی پاسخ داد. عبارت انجیل یوحنا این 


انجیل نام فرزند حضرت اسماعیل ا است (تواریخ )٥:۱‏ و ا زکتاب یسیعاء (۱۳:۲۱ تا ۱۷) انجیل واضح 
می شود کە اولاد او در بیابان عرب ساکن بودند. بنابراین باگرفتن نام قیدار در این عبارت: تصریح شدہء است که 
پیغمبری کە بشارتش دادہ می شود از فرزندان اسماعیل طل خوامد بود و در بین عرب مبعوث خراھد شد. 
علاوہ بر این, در این عبارت به ساکتان سل عگفته شدہ اس تکه سرود بخوائند. سلع ؛کوھی مشھور در مدینه طیبه 
است و در قسمتی ا زآن دثنیات الوداعە واقع میباشد۔ دختر بچەھای مدینە با خوانذن سرود ٭طلع البدر علیناہ 
بر روی نہ از حضرت رسول اك رم استقبالکردند۔ 


۱۷ یسیعاہ ۱:۴۲ تا‎ -١ 





دوگواھی یوحنا این است که وقتی بھودیان کسی را برای پرسیدن ا زکاہن اورشلیمی 
اورلاوی فرستادند او اقرار کرد و انکار نکرد بلکه افرا رکردکە من مسیح نیستم. آنان از 
او پرسیدند: پس تو کیستی؟ آیا تو ایلباہ مستی؟ او گفت: من نیستم.. آیا تو ھمان 
پیغمبری؟ جواب داد: نھ...م(') 

از این واضح شد کە مردم در زمان حضرت یحییطلقّ مننظر پیغمبری علاوہ بر 
حضرت عیسیطّ بودند. آن پیغمبر آنقدر در بین آٹھا مشھور و معروف بودکہ نیازی 
نمی دیدند نامش را بگیرند بلکە بە گفتن ,آن پیغمبں, اکتفا م یکردند۔ 

منگامی کە حضرت عیسیطٛث تشریف آورد باگرفتن صریح اسم گرامی حضرت 
رسول اکرم پل تشریف آوری ایشان را بە مردم مژدہ دادند. این سخن مسیح اڑا در 
انجیل یوحنا نقل شدہ است: ۱ , 

دمن بہ شما میگویم کە رفتنم بە نفع شما خواھد بود. چراکە اگر سن نروم او 
(فارقلیط)'" نزد شما نخواھد آمد. اما اگر من بروم او را بە نزد شما خواہم فرستاد. او 
دنیا را در امر دبنداری و عدالت گناھکار خواھد دانست,م(۳ 

ہا استحضار این بشارتها زمانی راکە حضرت رسول اکرمقٌل در آن تشریف 
آوردند تصورکنید. این زمان؛ زمانی بودکه دنیا از صدھا سال از وجود پیغمبری محروم 
بود. تعلیمات انبیای گذشتہ علیھم السلام داشت از بین می ‌رفت. تحریف کنندگان 
شریعت‌ھای پیشین را بہ طرز فجیعی مسخ کردہ بودند. وبای شرک جھانی شدہ بود. دور 
ظلم و وحشیگری بود. عالمان کتاب‌ھای آسمانی گذشتہ با بی قراری انتظار نبی آخر 


۲۶ انجیل یوحنا ۱۹:۱ تا‎ -١ 
در نسخەھای یونانی انجیل (پبرکلوطوس؛ آمدہ است کە ترجمه ەمحمدہ است.۔ ما در اینجا چند بشارت را‎ ٣ 
بطور نمونه ذک رکردەایم, جھٹ مباحث مبسوط در این موضوع توجهکنید. از انجیل تا قرآن جلد سوم باب ششم‎ 


چاپ دارالعلوم کراچی ۱۴ ۳- یوحنا ۷:۱۶), 








الزمان را میکشیدند. ایشانٌّڈُ در چنین وضعیتی در مکە مکرمە دیدہ بە جھان 
میگشایند و تا چھل سال طوری در آن شھ ر کوچ بسر می ‌برند کە هر بچه آن؛ 
اعتراف بە صداقت؛ دیانتداری؛ عدل و انصاف و حسن اخلاق ایشانقٌٍ میکند. مک 
مکرمە آن زمان؛ مانند شھرھای امزوزی بزرگ نبود بلکە روستا مانندی بود که زندگی 
ہر شخص مانند کتاب گشودہ شدہای در دیدگان ھمگان قرار داشت. ایشان گت چھل 
سال در این آبادی زندگی میکنند. اھالی مکە دوران کودکی و نوجوانی ایشان را بخوبی 
مشاهدہ میکنند. در تمام این عرصه؛ ھیچکس نمی تواند عیبی در اخلاق و کردار ذاتی 
ایشان بیاہد۔ ھیچکس نخواہد توانستِ در تمام عمر ابشان مثالی از دروغگوبی ایشان 
پیش کند. بالعکس ایشان در تمام شھر با لقب رصادق, و ہامین, مشھور می شوند. اینطور 
ہم نیست کە ایشان زندگی چھل ساله را جدا از مردم سپری کردہ باشند بلکە مانند فردی 
با شعور و مدبر در تمام امور زندگی آنان شرکت میجویند. ھمراہ آنان بە کار تجارت 
می پردازند کارگری میکنند۔ منازعات و درگیری هایشان را حل و فصل میکنند. با آنان 
بە مسافرت می روند. خانوادہ تشکیل می دھند. غرض تمام مراحل زندگی متصور در آن 
زمان را پشت سر میگذارند. تمام قوم بە کردار بلند ایشان در تمام آن مراحل اعتراف 
میکٹند. 

در این مدت طویل چھل سال به مکتب و مدرسەای نمی روند. رفت و آمد و 
رابطەای ہا علمای اھل کتاب ندارند. خواندن و نوشتن ا کسی نمی آموزند. بر خلاف 
عموم عرب؛ ھیچگاہ شعر نمی سرایند. علاقەای بە مجالس شعر خوانی ندارند. میچوقت 
باکاھن؛ جادوگر یا اخترشناسی ہمنشینی نم یکنند. ناگھان کلامی به زبانئش جاری 
می شود کە شاعران و ادیبان بزرگ عرب در قبال آن بە زانو در می آیند. آنچنان علوم و 
معارفی را بیان می فرمایند کە حکمای دنیا در برابر ایشان سر تسلیم ضرود می آورند. 
پیشگوئی هابی میکنند که ھیچگاہ بە ذھن کاہن یا اخترشناسی خطور ہم نکردہ است و 
این اخبار صد در صد درست واقع می شوند. معجزاتی بە دست مبارک ایشان ظھور 


می پذیرد کە جادوگران بزرگ پیش آن عاجز و ناتوان می مائند۔ در اندک مدت بیست و 





سہ سال چنان انقلاب حیرت انگیزی در تمام جزیرہ عرب بنیانگذاری میکنند کە 
وحشیان صحرای عرب کە کاملاً بدور از علم و معرفت و تهھذیب و تمدن بودند 
چراغھای علم و حکمت و تھذیب و شایستگی را در تمام دنیا روشن میکنند. مردمی که 
تا بە دیروز با خون یکدیگر رفع تشنگی میکردند امروز برادر همدیگر می شوند. آنجا 
که آتش قتل و غارتگری در ہر سوی آن شعله می افروخت گل ھای امن و آشتی شکنتہ 
می شوند. آنجاکە در آن ظلم و وحشیگری فرمانروابی میکرد حکومت عدل و 
انصاف پایه ریزی می شود. ھمین صحرانشینان عرب کە بخاطر جھالت خود در تمام دنیا 
ذلیل و خوار بودند وارث سلطنت‌ھای بزرگک ایران و روم می شوند و تمام دنیا مجبور بہ 
مدیحه سرابی عدل و انصاف: رحم دلی و شرافت نفس آنھا می‌شود. هر کس با 
خونسردی خلوص و بی طرفی بە این حقیقت‌ها بیندیشد بە این نتیجه خواہد رسید که 
حضرت رسول اکرم پل رسول راستین الله ہودند و ایشان رھمان پیغمبری, بودند کە 
صدھا سال پیش بشارتشان دادہ شدہ ہود و انسانیت در انتظارشان بسر می برد, لذا این 
فرمودہ ابشان کە: وقرآن کریم کلام اللہ تعالی استم صد در صد بر حق و ہی ھیچ 


تردیدی راست و درست است. 


اعجاز قرآن 

یکی از دلایل واضح حقانیت قرآن کریم اعجاز آن است؛ یعنی کلامی است کە 
آوردن نظیری برای آن؛ خارج از قدرت انسانی است. بە ھمین خاطرہ بە آن بزرگترین 
معجزہ حضرت رسول اکرمٌهُ گفته می شود. این ما می خواھیم و جوہ اعجازی از 
قرآن کریم را بہ اختصار بیان کنیم. از دقت و اندیشہ در آنھا واضح خواهد شدکە آن 
یقیناً کلام الله تعالی است و ذھن ھیچ بشری ھیچ دخالتی در آن ندارد۔ 

پیش از پرداختن بە اصل موضوعء بە طور اساسی توجه بە دو مطلب ہسیار ضروری 
است. پکی اینکه فصاحت و بلاغت و سحر انگیزی کلام صفتی است کە بە فهم و 


احسان بستگی داز د و نمی توان حقیقت و ماھیت کامل آن را با الفاظ بیان کرد. شما 
می توانید بوسیلە تلاش و جستجو و استفرا تقراء اصول و قواعد فصاحت و بلاغت را تعیین 
کنید اما این اصول و قواعد فیصله کنندہ نخواھند بود. آخرین فیصلهً حسن وقبح هر 
کلامی فقط بوسیلڈ ذوق و وجدان انجام میگیرد۔ چنانکھ نمی تو ان تعریف جامع و مانعی 
از یک روی زیا بعمل آورد و رعنابی ھای گل خوشرنک ك را نمی توان محدود بە 
الفاظ کرد وکیفیت بوی خوش و معطر مشک را نمی توان بیان کرد و لذت و حلاوت 
میوەای خوشمزہ در الفاظ جا نمیگیرد ھمینطور بیان کردن فصاحت و بلاغت کلامی بە 
کمال و تمام ممکن نیست. ۔ وقتی کە انسان صاحب ذوقی آن را بشنود اوصاف و 
زیبابی ھای آن خود بخود آشکار خواھد شد. 
دوم اینک در امر فصاحت و بلاغت ھم؛ فقط ذوق اھل زبان اعتبار دارد۔ شخص 
غیر زبان هر قدرکە مھارت کسب کردہ باشد ھیچگاہ با اھل زبان در امر ذوق سلیم برابر 
نخواهد شد. 
حالا عرب زمانه جاہلیت را تصور کنید. خطابہ و شاعری روح ث ایا آنھا 
بود. هر بچەای دارای ذوق فطری شعرو ادب عربی بود. فصاحت و بلاغت بە مثابه خون 
حیات در رگھای آنھاگردش میکرد. روتق مجالس آنان٠‏ رنگینی محافل آنھاء سرمایہ 
فخر و ناز آنھاو وسیلە نشر و توزیع آنھا شعر و ادب بود و آنقدر بر آن مغرور ہودند کہ 
بہ اقوام غیر از خود رعجم, یعنی گنگ میگفتند. 
در چنین محیطی شخصی امی (جناب محمد رسول اللئَكة) کلامی پیش کردند و 
اعلام فرمودند کھ این؛ کلام الله فا تب کا 
نی اتمم الاثش وَا یم عَل ا وا پل هٰدَا القرآنِ تَا َأَتوَ لہ و لڑ کان 
بفضہُم لِيغضِ ظَی ا4 (اسراء:۸۸) 
بگو اگر جمع شوند آدمیان و جن ہر آنکە بیارند مانند این قرآن ھرگز نیارند مائند آن 


اگر چه باشد بعض ایشان بعض را مدد دھند۔ 


این اعلام؛ چیز معمولی نبود۔ این ادعا از طرف ذاتی بودکه ھیچگاہ از ادہا و شعرای 
مشھور وقت؛ علم حاصل نکردہ بودند۔ ھیچوقت یك بیت شعر ہم در محافل شعر 
خوانی نخواندہ بودند. ھرگز باکاھنان ممصحبت نشدہ بودندہ نه تٹھا خود شغعر 
نمی سرودند بلکە اشعار شاعران را نیز یاد نداشتند. این؛ ھمان ذاتی بودکه دلاوران میدان 
فصاحت: بنیانگذار دین نوین بە او میگفتند. اگر این اعلام راست ثابت شود کاخ دین آبا 
و اجداد ایشان فرو می ریخت و صندوق صدھا سال قدیمی رسوم و روایاتشان در زمین 
دفن کردہ می شد. بہ ھمین دلیلء این اعلام در واقع صلاحیت‌ھای ادبی آنھا را بہ مبارزہ 
می طلبید؛ ضربەای بود مھلک کە بر دین و مذھبشان وارد می شدہ پیغام مبارزطلبی برای 
غیرت ملی آتھا بود؛ این اعلام؛ فریادی بسوی غیرت آنان بودکه برای عرب غبور امکان 
نداشت جواہش را ندادہ آرام بنشیند. 
اما چە شد؟ پس از این اعلام, خوف و هراس بر محافل خطیب‌ھای آتش بیان و 
شاعران شعله نوا سایہ افکند. ھیچکس در اجابت از این دعوت مبارزطلبی گامی بە جلو 
ننھاد. بعد از مدتی؛ قرآن کریم دوبارہ اعلام فرمود: 
ون ئن نب" تزلنا عل بن فا ُا بِشُؤرۃِمن مثلہ وَاذعُڑا ُہَدَاءَكُم من 
دُژن الله إِنْ ٠‏ لی صیِیِبٌٌَ ہ نَا لإنلعلُوا ز تلوا نات اللَار ال 277 
َال ُجَارۂأَعدتْ لِلكِیْمچ (بفرہ:٢۲)‏ 
واگر ھستید در شبھه از آنچه فرود آوردیم ہر بندہ خود یعنی از قرآن پس بیاورید یک 
سورہ مائند آن و بخوانید مددکاران خود رابجز الله اگر ھستید راستگو۔ پس اگر نکردید 
و البته نتوانید کردن پس حذر کنید از آن آتش کە آتش انگیزش مردم و سنگھا 
می باشند. آمادہ کردہ شدہ است برای کافران. 
بعد از این اعلام ھم؛ سکوت بر آنان حکمفرما بود و ھیچکس نتوانست در چند 


جمله با این کلام بہ مقابله برخیزد. جای فکر است قومی کە کیفیت آن بہ قول علامہ 








جرجانیا' اینطور باشد کە اگر بفھمد شخصی در آن سوی دنیا بە فصاحت و بلاغت 
خود بسیار می نازد از تتقید و تشنیع آنھا در اشعارشان کوتاء نمی آمد چگونە در برابر 
اعلامھای باربار قرآن خاموش نشسته است و جرأت ندارد لب به سخن بگشاید؟ 
توجبھی جز این نداردکه بھادران فصاحت و بلاغت از رویاروبی با قرآن ناتوان شدند. 
برای شکست دادن حضرت رسول ارم ازکانالھای مختلف ظلم و ستم وارد عمل 
شدند. آزارش دادند مجنون گفتندء جادوگر گفتند؛ شاعر وکاھن گفتند اما از آوردن 
چند جملە در مقابله با قرآن عاجز ماندند. این خطیب‌ھای آتشین و شاعران پرجوش نه 
تتھا نتوانستند با قرآن کریم بە مقابله پپردازند بلکە بسیاری از آنان بە تأثیر حیرت انگیز 
این کلام اعتراف کردند. امام حاکم و ببھقی سخن ولید بن مغیرہ دربارہ قرآن کریم نقل 
کردہاند: . 
فواللہ ان لقولہ الذی یقول حلاوۃ وان عليه لصلاۃ... و انہ لیعلوا و ما یعلی ۴۸4 
بە خدا قسم!کلامی که او میگوید بسیار شیرین و پر رونق است. این کلام غليه خواہد 
یافت, مغلوب نخواہد شد۔ 
ولید بن مغیرہ برادرزادۂ ابوجھل بود, وقتی که ابوجھل متوجه شد برادرزادہەاش از 
این کلام دارد متأثر می شود جھت آگاہ کردنش تزد او آمد ولید در جواب گفت: قسم 
بە خدا! ھیچیک از شما داناتر از من بہ حسن و قبح شعر نیست۔. به خدا قسم! آنچه 
محمد میگوید اندک مناسبت و مشابھتی با شعر ندارد۔!' 
حضرت ابن عباس كإقُّ واقعہ ولید بن مغیرہ را نقل میکند که وقتی کە موسم حج 
پس از بعثت حضرت رسول اكرم ئل فرا رسید ولید قریش را جمع کرد و گفت: قبائل 
مختلف عرب در موسم حج بە اینجا 0 یی 


-١‏ الرسالة الشافیة لعبد القاھر الجرجانی المطبوعة فی ثلاث رسائل فی اعجاز القرآن ص ۱۰۹ دارالمعارف 
مصر ۳ الخصائص الکبری ۱۱۳/۱ والاتقان ۱۱۷/۱ 


۳- اخرجه الح اکم والبیھقی عن ابن عباس (الخصائص الکبری١۱۳/۱)‏ 





بعداً اختلافی واقع نشود. قریش گفتند: ما بہ مردم خواھیم گفت که محمد کاهن است۔ 
ولید گفت: بە خدا قسم !کلام او مانند کلام کاھنان نیست. قریش گفتند: مجنون خواھیم 
گفت: ولیدگفت: ذرەای جنون در او یست. قریشگفتند: ما بہ مردم خواھیم گنت کہ او 
شاعر است. ولید گفت: من بە تمام انواع شعر آگاھی دارم؛ این کلام ھرگز شعر نبست. 
قریش گفتند: پس ما بە او جادوگر بگوہیم؟ ولید نخست از پذیرفن این رأی ھم انکار 
ورزید اماعاجز آمد و سرانجام فیصله بر ھمین شد کە جادوگر گفتہ شود. چراکه این 
جادوبی است کہ بین پدر و پسر و برادر و برادر جداپی می افکند'" 

عقبه بن ربیعه پکی از سرداران قریش بود. برای مذاکرہ صلح نزد حضرت رسول 
اکرمقلةُ آمد! ایشانقيِة آیات ابتدابی سورہ حم السجدہ را در حضوز او نلاوت 
فرمودند. او داشت سراپاگوش میکردکه ایشانقٌّةُ در آیە سجدہ بہ سجدہ رفتند! او در 
عالم حواس پرتی مستقیماً بہ خانه خود رفت, مردم پیش او آمدند تا از نتیجۂ گنتگو 
باخبر شوند. اوگفت: بە خدا قسم! محمد آنچنان کلامی را برایم شنوانید که گوشھاہم در 
تمام عمر چنین کلامی را نشنیدہ بود. من ندانستم چە جواہی ہہ او بدھم؟!۸؟" 

واقعاتی از این دست در تاریخ محفوظ ہستند کہ از آٹھا بر می آید کە ادباو شعرای 
بسیار بسیار فصیح و بلیغ عرب نە تھا نتوانستند با قرآن کریم مناقشٍہ کنند بلکە مجبور 
شدند بە تأثی رگذاری قرآن کریم؛ بطور قولی یا عملی اعتراف کتند. 

بعضی از نویسندگان غیر مسلمان گفتەاند کہ ممکن است کسی باکلام خود بە مقابله 
با قرآن کریم برخاسته باشد اماکلامش بە ما نرسیدہ باشد. علامه ابوسلیمان خطابی 
(م ۳۸۸ ھ) کە علاوہ بر محدث بسیار بزرگ بودن: امام لغت و ادب هستند در نقدی 
بسیار خوب بر این نظریه می ویسد: 
-١‏ اخرجه البیھقی و ابن اسحق (الخصائص الکبر ۱۱۳/۱) 


۲- اخرجه البيھقی و ابن اسحق عن محمد بن کعب (الخصائص الکبری ۱ھ ایریعلی عن جابر (جمع 


الفوائد ۲۶/۲) 








این نظریه کاملا غلط است۔. برای اینکه از ابتدا این عادت در بین عوام و خواص 
رایج شدہ است کە واقعات مھم را بە نسل‌ھاي آیندہ منتقل می میکنند؛ بالخصوص واقعاتی 
که چشمھای مردم بە طرف آتھا دوخته شدہ است. .این امر (مبارز زطلبی قرآن کریم) در 
چھار سوی دنیا شھرت یافته بود. اگ ر کسی با آن مبارزہ کردہ باشد امکان ندارد بە ما 
نرسد. اگر این ممکن ہاشد پس امکان اینکە در آن زمان؛ پیغمبری یا پیغمبران ہی شماری 
مبعوث شدہ باشند ‏ وکتاب ہر آٹھا نازل شدہ باشد و شریعتی غیر از شریعت محمدی در 
آنھا بیان شدہ باشد و این واقعات بە ما نرسیدہ باشند وجود دارد. اگر این حرف قابل 
تصور نباشد مقابله و معارضه با قرآن کریم ہم متصور نخواھد بود۔!', 

لن چند آدم مسخرہ چند جملہ طنزآمیز در مقابلہ با قرآن کریم ساختدئد کہ تا بہ 
آمروز در صفحات تاریخ محفوظ است و اھل عرب ھمیشه آتھا زا رسواکردہاند۔ مثلہً 
کسی این جملات را بە روش سوردھای فرع و فیل درست کردہ بود: ايل ھا اَل 
تا آڈرلک ما الیل لَهُ ِشْقَژ طَوبْل و دنب اَْثلٌ ھا دَاک مَن خَلَقَ تَبُتَا بقَلْلٍ دیگری 
اینطو رگفتہ بود: لت ای رک کَیت قَعل با حبِلی, اَخْرج مہا يِسمَةً تہ تَشعیٰ بَبٌ شراسیف 
وحشی. مسیلمه کذاب چند جمله خود ساخته را وحی خودش در مقابل قرآن قرار دادہ 
بود: یا ضفدع نق کم تنقین لا ماء تکدرین و لا الوارد تنفرین” عبداللہ بن المقفع مترجم 
کلیلە و دمنہ (م ۱۶۲ھ) ادیب و مقاله نگار مشھؤر عربیٰ مدت‌ها پس از نزول قرآن 
خواست جواب قرآن را بنویسد. در ھمان اثنا بچهای کە داشت این آیه را می خواند 
شنید: و قِيل ا اض إِبلعیْ مَاءکِ وَ یا تما اَقلِمِیْ ندا سرداد کە من گواھی می دھم کە 
مقابله با این کلام ناممکن اس و این ھرگز نمی تواند کلام انسانی باشد۔!" 


-١‏ ثلاث رسائل ا کی 
۲- - بیان اعجاز القرآن للخطابی المطبوع فی ثلاثِ رسائل فی اعجاز القرآن صض +ر ا۵ 


۳- اعجاز القرآن للباقلاتی ۵۰/۱ ھامش الاتقان 





۔خصوصیات اعجازی قرآن کریم ۱ 

این ما مخصوصیاتی راکه قرآنکریم بنا بہ آٹھاکلاغ معجز است بە اختصار 
می خواجیم 07 بدبھی است کە احاطه بر تمام این خصوصیات از ظاقت بشری 
خارج است. این خصنوصیات مظابق با بصیرت محدود انسانی بە چھار عنوان تقسیم 
شداند: 


١)اعجاز‏ الفاظ ٢)اعجاز‏ ترکیب ۳) اعجاز اسلوؤب ۴)اعجاز نذ 
: ت رکیبٍ سلو 


اعجاز الفاظ 
2 یا ادیب ھیچ زبانی نمی تواند ادعاکند که کلمه غیر فصیحی د رکلام او استعمال 
نشدہ اسٰت هر چندکە در فن خود بە اوج کمال رسیدہ باشذ۔ چراکە بسا اوقات انسان بہ 
استعمال کلمەای غیر فصیح در ادای مفھوم ذھنی خویش ناگزیر می شود اما در تمام 
قرآن کریم از الحمدگرفته تا والناس نە تنھا یک لفظ غیر فصیح وجود ندارد بلکه جای 
هر لفظ بہ اعتبار فصاحت و بلاغت آنچنان زوالناپذیر استٴکە ممکن نیست فی 
دیگر ہا ھمان فصاحت و بلاغت بجای آن آوردہ شود. زبان عربی بسیار وسیع است و از 
نظر انبار کلمات یکی از ثروتمندترین زہانھای دنیاست. چنانکہ الفاظ زیادی برای 
فرق ای ہسیار معمولی یٹ مفھوم وجود دارد. قرآن کریم از انبار وسیع کلمات: لفظی 
را برای ادا منظور خویش ہر میگزیند کە از لحاظ سیاق عبارت: ادای معنی و روانی 

اسلوب؛ مناسبترین آٹھا باشد. این مطلب با چند مثال واضح خواھد شد. 

)١‏ الفاظ عربی زیادی برای ادای مفھوم رمرگ, در جاھلیت بکار بردہ میشد!'): 
موت ھلاکك؛ فناء حتف؛ شعوب: حمام؛ منون؛ سام قاضیه؛ ھمیغء نبطء فود مقدار؛ 
جباز فتیم؛ حلاق؛ طلاطلء طلاطلہ عولء ذام: کفت؛ جداع؛ حزرہ و خالج. بیشتر این 


-١‏ ابن سیدہ اندلسی همه این نامھا را برشمردہ است و مثال ھابی از اشعار عرب برای آنھا آوردہ است۔ 


المخصص لابن سیدہ ۱۱۵/۶ 











کلمات؛ نمایانگر نظریه قدیم اھل عرب؛ یعنی تمام اجزای انسانی برای ھمیشه با موت از 
بین می روند و دوبارہ زندہ شدنش ممکن نیست بودند. چون کە آنھا قائل بە معاد و 
آخرت و حساب وکتاب نبودند اثری از این نظریه در تمام نام هابی کە برای موت 
تجوی زکردہ بودند وجود داشت. 

اگر قرآن کریم برای ادای مفھوم موت بە ھمان تعبیرات قدیم امل عرب اکتفا 
میکرد ایجاد شبھه میکرد کە تا حدی با نظریڈ باطل آنھا موافقت شدہ است. چنانکە 
ہرجا نیاز بہ بیان حقیقت موت بود قرآن بیست و چھا رکلمۂ مذکور راگذاشتہ لفظی 
جدید را:اختیا رکرد ‏ وکلمۂ زیباء مختصرہ جامع و فصیح دتوفی, بە زبان عربی عطاکرد 
معنای لغوی آن ,چیزی را بطو رکامل گرفتنم است. این کلمہ؛ واضح ساخت کە موت 
عبارت از فنای ابدی نیست بلکە عبارت از قبض کردن روح از طرف الله تعالی است. 
چنانکہ هرگاہ الله تعالی بخواد می تواند اجزای متشر جسم را یکجاکند و روح را 
دوبارہ بە آن برگرداند۔ ھیچکس پیش از قرآن کریم این کلمہ را برای وت استعمال 
نکردہ است. ابن سیدہ مثال هابی از اشعار عرب برای الفاظ دیگر موت در والمخصص, 
آوردہ است. اما برای توفی از جابی غیر از قرآن کریم استشھاد نکردہ است۔' 

٢‏ در هر زبانی کلماتی ھستند که از لحاظ صوتی فصیح و پسندیدہ بشمار نمی آیند؛ 
اما چون کلمەای متبادل برای ادای مفاھیم آتھا یافته نمی شود ال زبان مجبور بە 
استعمال آٹھا می‌شوند. قرآن کریم در چنین مواقعی تعبیر ہسیار زیہابی بر میگزیند 
فیک ا ا ا ا آجرھای پخته کە در 
احداث ساختمان بکار می روند مستعمل هستند ھمگی ثة ثقیل مبتذل و ناپسندیدہ 
محسوب می شوند: اجژ؛ قرمد: طوبٌ. در بیان واقعه احداث کاخی بلند توسط ہامان بە 
دستور فرعون ناگزیر از استعمال معادل عربی خشت پخته در قرآن بود. قرآن کریم 
آنچنان معجزانه این مفھوم را ذ کر میکند کە علاوہ ہر ادا شدن مفھوم بە زیبابی؛ قباحت 


-١‏ بتیمة البیان لمشکلات القرآن للشیخ البنور یه ص۵۶ مجلن علمی دابیل ۱۳۵۷ھ 








استعمال الفاظ ثقیل هم لازم نیامدہ است. 
٭ قَالَ یِرِعَن یا بَا الا تا عَملَتُ لَكُمْ ِئ اِلٰه غَيی فَاَؤقدڈ لی یا مَامَان عَلى 
الطِ نَاجْعَل لی صَرْحاً 4(" (القصص: ۳۸) 
و گفت فرعون ای سرداران قوم! کسی را غیر از خودم معبود شما نمی دانم پس ای 
ھامان! آتش برافروز برای من ہر گل یعنی خشت پختہ بساز پس بنا کن برای من 
کوشکی. 

)٣‏ الفاظی در عربی ھستند کە در حالت مفردہ فصیح هستند اما در حالت جمع ثقیل 
می شوند. مثلاً کلم رارض, بە معنی زمین: فصیح است. جمع آن ارضون و اراضی هر دو 
ثقیل بە حساب می آیند و از استعمال آنھاء سلاست کلام متأثر می شود. هر جاکە ادای 
مفھوم جمع ضروری شود ادبای عرب مجبور بە استعمال آتھا میشوند. قرآن کریم 
سموات را بە صیغه جمع و ارض را ہا صیغة مفرد استعمال کردہ اسٹ. در ھیچ جابی 
ارض را بە صیفۂ جمع استعمال نکردہ است. در یك جا لازم بود کە ہفت زمین ذکر 
کردہ شود و می بایست صیغه جمع برای آن آوردہ شود اما قرآن باز هم با احتزاز از 
صیفه جمع ارض؛ تعبیر ہسیار زیبابی را برگزید طوری کە علاوہ بر ادا شدن مفھوم 
بخوبی نە تٹھا ثقلی د رکلام پیدا نشد بلکە حسن آن افزون بر افزون شد. 

وا لہ الَّذِیْ خَلَقَ سَبغ َواتِ رین الْاَزضِ مِثْلؤُنٌ 4 (الطلا ۲( 
الله اوست کە آفرید ھفت آسمان و آفرید از زمین مانند آن, 

ببینید! در اپنجا سماء (آسمان) جمع آوردہ شد اما قرآن بجای ی آوردن جمع ارض: 
تعبیر و من الارض مثلھن را برای ادای مفھوم جمع اختیارکردہ است. هر قدر در اسرار و 
نکات آن بیندیشید امواج متلاطم دریای اعجازانگیز بلاغت بیشتر دیدہ خواھد شد. 


۴ برخی از ملحدان اعتراض کردہاند کہ در قرآن کریم الفاظ ثقیل وجود دارد. 


۷۱ یتیمة البیان لمشکلات القرآن ص‎ -١ 
یتیمة البیا ص‎ 








مثلاً لفظ رضیزی, را ثقیل گفتەاند۔ آنھا فراموش میکنند که بعضی ا زکلمات در ذات 
خود ثقیل ھستند اما ادیب آن را چنان با سلیقه استعمال میکند کە آوردن لفظی بھتر از 
آن خوب نمی نماید. مثال آن در اردو لفظ ردھول دھپام است که مبتذل و پیش پا افتادہ 
دانستە می شود و عموماً در عبارات فصیح و بلیغ استعمال کردہ نمی ‌شوند؛ اما غالب 
چنین سرودہ است: ۱ 
دھول دھهہا اس سراپا ناز کا شیوہ نھین ۱ 
و يھت اما 

ترجمہ:گلاویزی شیوہ آن سراپا ناز نیست: روزی پیش دستی غالب ماکردیم 

این لفظ در اپنجا طوری با سلیقه بکار رفته است که اگر لفظی دیگر بجای آ نگذاشتہ 
شود حسن بیان از ہین خواھد رفت. مثال آن در عربی این است: نام بکی از رھای 
گردن راخدع است. دو شاعر عرب این کلمە را درکلام خود آوردہاند از نظر حسن و 
سلامت؛ زمین تا آسمان بین آن دو تفاوت وجود دارد ابو تمام میگوید: 

یاد هر قوم عن اخدعیک ققد 

اصججت ھذا الانام عن خرف 

این کلمە در اینجا ہسیار ثقیل معلوم می شود. بعد از این؛ این بیت از عبداللہ بن الصمه 
(ہکی از شاعران حماسە) را بخوانید: 

تسلَتٌ “و ا حیٗ وجدتق و جغت من الا صغاء لیتا و اخدعا 

ھمان لفظ ثقیل در این بیت چنان ہا روانی و زبہابی آمدہ است کە ذوق سلیم 
احساس سنگینی نمیکند وکاملاً با سوز و گدازی که در مجموع شعر یافته میشود 
انطباق دارد. کلمه ضیزی ھم در قرآن کریم آنچنان با حسن و سلیقہ آمدہ است کە 
زیباترین لفظ ہم نخواھد توانست جای آن را بگیرد۔ 

لَكُم الأکڑ والٹئی ِلک إِذأَقِسمَةُ ضٍبّیٰ 


قسمة جائرۃ یا قسمة ظالمة بطور انفرادی بدون واقع شدن در جملە بھتر از ضیزی 


دویست وھشت فو موی ہورم ایر ام مھ زی وضرھر و علوم القرآن 





معلوم می شوند اما اگر کلمات جائرۃ یا ظالمة در سیاقی کہ لفظ ضیزیٰ در قرآن آمدہ 


است نھادہ شوندکلام؛ روانی خود رااز دست خواهد داد.(١)‏ 


اعجاز ترکیب 
پس از الفاظہ نوبت بە ترکیب؛ ساخت و جایگاہ جملات می‌رسد. اعجاز قرآن 
کریم در این امر نیز بە اوج کمال رسیدہ است. شوکت:؛ سلاست و شیرینی که در نظم و 
ترتیب جملات قرآن کریم وجود دارد نمی توان نظیری برای آن‌ها پیش کرد سن در 
اپنجا فقط به ذکر مثالی اکتفا میکنم۔ 
گرفتن قصاص از قاتل در بین اھل عرب بسیار قابل تعریف بود و مقولەھای زیادی بە 
زبان عربی برای اظھار فواید آن مشھور شدہ بود. مثلاً: اَل اِحبَاء لِلْجَبیٍع (قتل زندگی 
اجتماعی است) لکل اَی لِلْلٍ (قتل بازدارندہ از قتل است) و اَکْوا اَل الک 
(زیاد قتل کنید تا قتل کم شود) این جملات آنقدر مقبولیت پیداکردند کە در بین عموم 
مردم شھرت یافتند و فصیح قلمداد می شدند. قرآن کریم نیز ھمین مفھوع را اداکرد اما با 
چە شانی؟ می فرماید: 
لَكُم نی اليْضَاصٍِ خَبو ً4 
و برای شما در قصاص, زندگی ھست. 
از ہر سو بە اختصارہ جامعیت؛ سلاست؛ شوکت و معنویت این جملە بنگرید 
شاھکار معجز بلاغت آشکار می شود و جملات قبلی در برابر این+ سر تسلیم فرود 


می آورند, 


۱ شید 
-١‏ این چھار مثال ا زکتاب یتیمة البیان مولانا محمد برسف بنوری يك مأخوذ است۔ این کتاب بە عنوان 
۔ ال 
مقدمهای برا یکتاب مشکلات القرآن حضرت علامه انور شاء کشمیریيللُّ چاپ و منتشر شدہ است. وی ایز 


مثال‌ھا را بە نقل از حضرت شاہ و المثل السائر فی ادب الکاتب از علامه ابن اثیر پیش کردہ است۔ 








. اعجاز اسلوب ۴ 

روشنترین اعجاز قرآن کریم در اسلوب آن تجلی میکند و آن چیزی است که هر _ 
کسی می‌تواند آن را براحتی مشاھدہ کند. خصوصیات مھم معجزانۂ اسلوب آن ایٹھا 
ھستند: ۱ 

)١‏ قرآن کریم مشتمل بر نثری است کھ با وجود عدم رعایت قواعد و ضوابط شعری 
در آن؛ آھنگ ہسیار شیرین و دلپذیری داردکە حلاوت و لطافتش بە مراتب از شعر 
بیشٹر است. 

تفصیل این اجمَال این است که ذوق زیبادوست انسان؛ لذت و حلاوتی راکە در 
شعر و نظم احساس میکند در نثر محسوس نمی شود. اگر شما در مورد سبب لذت و 
حلاوت دقت کنید در خواہید یافت کم در واقع راز آن در ترتیب الفاظی که آھنگگٹ 
صوتی خاصی از آنھا پیدا می شود پوشیدہ است. لذت این آھمنگ در اشعار عربی: 
فارسی و اردو بە سبب اوزان خاص شعری احساس می‌شود. وقت یک الفاظ با وزن صوتی 
یکسان بەگوش می خورند ذوق سلیم لذت خاصی احساس میکند. قافیه ھمراہ وزن این 
لذت را دو چندان میکند. یکسانی ردیف ھم باعث فزونی این لذت می شود. اگر در بین 
مصراعھا یکسانی اوزان صرفی و قوافی با اوزان عروضی شامل شوند (در اشعار مرصع 
چنین میشود) این لذت فزونی می یابد. اصول اوزان و قوافی هر خطہ و هر زبان یکسان 
نیست. مردم هر زبان بە لحاظ ذوق و مزاج خویش قواعد مختلفی برای آن مقرر 
میکنند۔ اھل عرب شعر خود را محدود بە قالبْ ھابی از وزن و قافيه کردەاند کە خلیل 
بن احمد و غیرۂ وضع کردہاند. دایرۂ اوزان در شعر فارسی وسعت دادہ شد و بحرھای 
جدیدی اختیا رکردہ شد اما شرایط ہسیار سختی برای التزام بە قافیه و ردیف عاید کردہ 
شد. قبؤر وکبیر در شعر عربی ہم قافیه دانستہ می شود. اگر در یک مصرع قبور و در 
مصرع دیگ رکبیر بیاید این بیت؛ معیوب تلقی نمی شود اما این صورت در فارسی امکان 
ندارد۔ ھمینطور در عربی اگز نصف یٹ کلمە در یك مصرع و نصف دیگر آن در 





مصرع دیگر باشد عیب نمی باشد؛ اما در فارسی بە این صورت آوردن؛ لە تٹھا عیب 
بزرگی است بلکه چنین شعری شعر بشمار نمی آید. نیز زحافات آنقدر در شعر عربی زیاد 
است کە گاھی بحر اصلی دگرگون می شود اما در فارسی چنین لیست. ھمچنین ردیف در 
شعر عربی اصلاً متصور نیست در حالی که غزل بی ردیف در شعر فارسی ہی مزہ 
محسوب می‌شود. اصناف شعری از قبیل: مثنوی: مستزاد مخمس: مسدس؛ رباعی و 
قطعہ در عربی وجود نداشت حال آن کە فارسی از این اصناف: مالامال است. اصناف 
موشحات و ازجال با تأثر از فارسی در اندلس و غیرہ رایج شد. 

با وجود اختلافات اوزان در عربی و فارسی؛ تا حدی وجە اشتراک ھم دارند. در 
شعر قدیم هندی تنھا تعداد حروف بجای اوزان معروف عروضی رعایت می‌شود. اگر 
تعداد حروف د وکلمە یکی باشد ھموزن دانسته می شوند؛ اگر چە حرکات و سکنات آن 
فرق داشته باشند. گاھی اوزان و قوافی معروف عروضی؛ قواعد ردیف و قافیه و حتی 
تعداد حروف در تک بیتی ھندی بسیار متفاوت میگردد باز ھم با لطف و لذت خواندہ 
و سرودہ می شوند و تأثیرشان غیر قابل انکار است. شاید مزاج شعر انگلیسی در این امر؛ 
بیشتر از ھمه آزاد واقع شدہ است. در شعر انگلیسی اوزان عروضی بە جای خودہ بسا 
اوقات طول و عرض مصراعها بە فاصلۂ زمین و آسمان می شود. اکثراً قافیه ھم رعایت 
نمی شود بلکه بە پدید آمدن آھنگی خاص )۲/٥(۸۷٢(‏ از تلفظ بخش بخش کلمات 
(یہاجاماانزہ) ١کتنا‏ می شود و ھمین آھنگ باعث کیف و لذت برای اھل زبان میگردد. 

این مطلب از آنچه گفتہ شد واضح می شود کە قواعد مقررۂ اوزان و قوافی درلذت 
و حلاوت شعر اعتبار جھانی ندارند. بہ ھمین خاطر است کە این قواعد در زبانھہاو 
خطە‌ھای مختلف تغییر می یابند۔ قدر مشترکی کە در تمام زبا‌ھا وجود دارد ,آھنگ 
صوتی موزون, است: یعنی الفاظ را طوری ترتیب دادن کە ذوق زییہاجوی انسان از 
خواندن و شنیدن آنھا حظ کند. اما انسان چون کە قادر بە جداکردن قدر مشترک از 
قالب‌ھای معروف اوزان و قوافی نیست برای بە وجود آوردن لطافت در شعر خود 
لازماً بہ قواعد مقررۂ محیط خود پایبندی کند. این تنھا اعجاز قرآن کریم است کہ بہ 





علوم القرآن تا کت جو 66ا و ا ا 7ا 0 66و دم وو سٹاو بازذۃ 





ھیچ قاعدہای از قاعدەھای شعری مقرر در خطەھای مختلف دنیا پایہندی نکردہ است 
بلکە قدر مشٹرک؛ آھنگ صوتی موزون: زاکە مقصود اصلی تمام قواعد است برگزیدہ 
است. بنابرھمینە قرآن کریم با وجود نثر بودن؛ دارای لطافت و حلاوتی بیش از شعر 
است و تنھا اھل عرب نەہ مردم هر زبانی باشنیدن آن احساس لذت و تأثیر فوق العادہای 
میکنند. 

از ھمین معلوم می شود که بعضی از کفار عرب بنابر چە چیزی قرآن کریم را شعر 
قرار دادہ بودند؟ بدیھی است کە تعریف معروف شعر بە ھیچ نحوی بر قرآن کریم 
صادق نمی آید ‏ وکفار عرب با وجود ھزاران گمراھی, اینقدر قوۂ تمییز و تشخیص 
داشتند که بین نثر و نظم فرق کنند. آنان بی اطلاع از این نبودندکه پایبندی بە وزن و قافیه 
در شعر چیزی کە در قرآن کریم مفقود است ضروری می باشد. با این وجود آنان قرآن 
کریم را بە این خاطر شعر قرار دادند کە حلاوت وتأثیر بیشتری از شعر در اسلوب و 
آھنگ آن احساس کردند و آنان می دانستند کە بدون پایبندی بە وزن و قافيه ذو 
شعری و لذت زیبادوستی برای وجدان که از بند و بست‌های اوزان و قوافی مم حاصل 
نمی شود بە درجۂکمال ذر این کلام وجود دارد. 

قرآن کریم کدام اصول جدیدی را برای پیداکردن تأثیر آھنگ صوتی موزون 
رعایت کردہ است؟ پاسخ دادن بە این سؤال از قدرت انسانی خارج است. چراکه الفاظ 
و مصطلحات رایج؛ کیفیتی راکھ در اسلوب قرآئی جریان دارد نمی توانند بخوبی بیان 
کنند. البته شخص یک نصیبی از ذوق ادبی و حس زیباجوبی بردہ باشد صداقتگفتەھای 
مارا در دوران تلاوت بە خودی خود احساس خواھد کرد 

)٢‏ علمای بلاغت: اسلوب را سە قسم قرار دادماند: خطابی؛ ادہی و علمیٰ. کاربرد؛ 
خصوصیات و مواقع هر یٹ از این اقسام جدا از دیگری است. جمع کردن هر سه 


۱ شا 2 الد 
١-تمام‏ این بحث ا زکتاب الفوز الکبیر حضرت شاہ ولی الله محدث دھلوی یڈ مأخوذ است با تشریح بیشتر. 


الفوز الکبیر باب ٣‏ فصل ٢‏ 








اسلوب در یٹ عبارت؛ ناممکن است, اسلوب هابی کە شما برای سخنرانی و برای 
نوشتن نثر ادبی یا مقاله علمی بکار می برید با ہم فرق دارند. اما اعجاز قرآن کریم این 
است کە ہر سە اسلوب را اختیار میکند. قوت خطابت؛ شادابی ادب و متانت علم ھر سه 
باھم در قرآن جریان دارند و در ھیچکدام نقصی نمی آید. 

)٣‏ متخصصان فنونء دانشمندان بلند پایب تحصیلکردگان و مردم آزاد طبع روستا 
ھمگی مخاطبان قرآن کریم ہستند. اسلوب قرآن بی وقت ھمۂ این طبقات را ستأثر 
میکند. از یک طرف؛ شخص بی سواد حقابق سادەای را در آن می بابد و فکر میکند 
قرآن فقط برای او نازل شدہ است. اما از طرف دیگر؛ وفتی کە علماء و محققین با نظر 
عمیق آن را می خوانند نکات علمی را در قرآن می ہینند و چنین می نماید که این کتاب 
مشتمل ہر باریکی هابی از علم و فن است کہ شخص معمولی قادر بە فھم آٹھا نخواھد 
بہود, 

روش استدلال قرآن کریم با توجە بە ذھن شخص عادی بسیار سادہ و مہنی بر 
دلیل ھای مشادہای است. قرآنء مسائل دقیق فلسفی از قبیل: توحیدہ رسالت؛ آخرت؛ 
آفرینش حیات و وجود باری را با دلاہل جلو چشمی ثابت کردہ است و با اشارہ بە 
مظاہر فطرت؛ حقایقی را بیان فرمودہ است کہ بە آسانی باکمترین معیار ذھنی ھم قابل 
فھم هستند. اما اگر بە عمق ھمان حقائق سادہ بروید دلائل عقلی و منطقی خالص در 
آنجا خواھید یافت؛ دلائلی کە فرد تشنۂ موشکافی فلسفی را سیراب میکند. مسائل دقیق 
فلسفہ و علوم تجربی را نی زکه فلاسفۂ بسیار بزرگ برای رسیدن بە حقیقت آٹھا ھمیشه 
پیچ و تاب خوردہاند حل کردہ است. 

۴) اگر سخنی بار بار بازگو شود هر چند که گویندہہ مقام بلندی در ادب و انشاء 
داشته باشد شنوندگان بعد از یک حد خسته می شوند؛ کلام قوت خود را از دست 
می دھد؛ تأثیر آن کم می شود. اما یک مطلب در قرآن کریم بیست‌ها با رگفته می شود؛ 


یک واقعه بار بار مذکور می شود اما در ھر بارکیفی جدید؛ لذتی نو و تأثیری تازہ 





احساس میشود. 

۵) شوکت کلام و نزاکت و شیرینی آن دو صفت متضاد با مم ھستند. اسلوب 
جداگانەای برای ه رکدام اختیا رکردہ می شود: جم عکردن ہر دو صفت در یک شارت 
خارج از طاقت انسانی است اما تنھا اعجاز اسلوب فرآنی است که ہر دو صفت در آن بە 
درج کمال یکجا یافته می‌شود. 

٦‏ قرآن کریم بلاغت را در بعضی از مضامینی کە ھیچ ذھن بشری پس از هزاران 
کوشش؛ ھیچ چاشنی ادبی را در آنھا نخواد توانست پیداکند بە اوج کمال رسانیدہ 
نمایان کردہ است. مثلاً قانون ورائت؛ موضوعی آنچنان خشکٹ و دشوار است که تمام 
ادیبان و شاعران دنیا دست بە دست ھم دادہ نخوامند توانست در عبارت و ادبیات آن 
ایجاد حسن کتنند. اما رکوع یوصیکم اللہ فی اولادکم در سورہ نساء را تلاوت کنید: شما 
بی ارادہ فریاد ہر خواھید آوردکه این کلام غیر عادی است. قانون وراثت در تمام این 
رکوع؛ چنان با حسن و جمال بیان شدہ است که ذوق سلیم بر هر یٹ از جملات آن بہ 
وجد می آید۔ 

۷ هر شاعر و ادیبی برای فصاحت و بلاغت خود میدان بخصوصی داردکه کلامش 
بیرون از آن جذابیت ندارد. در ادہبیات عربی؛ امرؤالقیس امام نسیب و غزل است. نابغه 
در بیان خوف و ھیبت: اعشیٰ در توصیف و زیباجوبی و زھیر در رغبت و امید ہی نظیر 
هستند. در هر زبانی ھمینطور است. اما در قرآن کریم آنقدر مضامین مختلف الانواع 
بیان شدہاندکە احاطۂشان دشوار است. ترغیب باشد یا ترھیب؛ وعذہ باشد یاوعید وعظ 
و نصیحت باشد یا امثال و قصصء بیان عقاید باشد یا احکام؛ بیان قرآن در هر جا بە 
بالاترین معیار بلاغت رسیدہ است. 

۸ اختضار و ایجاز؛ وصف ممتاز اسلوب قرآن کریم است و اعجازش در این 
وصف ہسیار نمایان می باشد. قرآن کریم برای رھنمابی هر زمان تا به قیامت است. 


4 جے 
مضامین وسیعی را در جملات مختصری طوری گنجانیدہ است که می توان در ہر دور و 


درس رھمارد سر موی سی شی سی سد یم چا سی علوم القرات 
زمانی از آنھا رامنمابی حاصل کرد. مضامین آن پس ا زگذشت یکھزار و چھارصد سال 
کھنە نشدہاند. زندگی انسانی در این عرصہ؛ چقدر دگرگون شدہ است؛ چہ انقلاب‌ھای 
بزرگی ظھور کردہاند اما قرآن کریم ھمیشہ بھار ماندہ است و ھمیشه سرسبز و شاداب 
باقی خواہد ماند. قرآن؛ کتاب تاریخ نیست اما مستندترین مأخذ تاریخ است. کتاب 
سیاست و قانون نیست اما اصول سیاست و جھانبانی را در چند جملۂ مختصر طوری بیان 
کردہ اس تک انسانیت را ہمیشہ رہنمابی مخواھد کرد.کتاب فلسفە و علوم تجربی نیست 
ولی بسیاری از مسائل فلسفہ و علوم تجربی راگرہ گشابی کردہ است. کناب اقتصاد و 
علوم انسانی نیست و لیکن راہنماپی ھای جامعی بە اختصار در هر دو موضوع ارائه کردہ 
است کە علوم و فنون دنیا پس از صدھا افت و خیز اسروز دارند بە آنھا نزدیک 


می شوند. 


اعجاز نظم 

ربط و تعلق آیات ہا یکدیگر و نظم و ترتیب در آنھا اعجاز دقیق قرآن کریم است. 
اگزشما قرآن کریم راسرسری تلاوت بفرمابید احساس خواھید کرد کە هر آیەای حامل 
مضمون جداگانەای است و ربطی ہا بکدیگر ندارند. بە ھمین خاطر؛ مفسرین دربارۂ نظم 
قرآن دو گروہ شدہائد. برخی میگویند: قرآن کریم در مدت بیست و سە سال اندک 
انا نازل شدہ است. نیازی بە جستجوی ربط و ترتیب در آن وجود ندارد هر آیه آن 
دارای مضمون مستقلی می باشد. نظریة گروہ دیگر مفسرین این استِ کھ: قرآن ریم 
کتاب کامل و مکملی است. از شروع تا آخر مرتبط بە ھمدیگر هستند. با این نقطه نظر 
باید آن را مطالعه کرد. دلیل گروہ دوم این است کە بی ربط بودن ه رکتابی دلیل نقص آن 
است و کلام الله تعالی لزوماً از این نقص ہری است. گروہ اول در جواب میگوید: در 
مناظر طبیعی ھم ہیچ ربط و ترتیبی وجود ندارد. حسن و زیبابی آنھا در بی تشرتیبی 
آنھاست. جابی دریاست با امواج متلاطمء جابی کوھی است ناھموار: جابی دیگر درەھا 


علوم القرآن و وج ور ئوہ وج سو و و و کو ا 6و وا صبببببببی یئ ڈویستو پانزدھ 


و وادی‌ھای کوچکٹ و بزرگ بە چشم می خورد۔ ھمینطور حسن قرآن کریم هھم در 
حیثیت مستقل آن است. موضوع هر بیت غزل جدا از دیگری است و ھیچکس آن را 
عیب نمی داند. ھمینطور (بلا تشبیہ) بی ترتیبی در قرآن کریم ھم عیب نیست. 

واقعیت این است کە ربط بسیار لطیفی در ہین آیات قرآن کریم وجود دارد کە 
نمی توان آن را انکا رکرد. اگر ترتیبی ملحوظ نمی بود چندان ضرورتی نداشت بین ترتیب 
نزول و ٹرنیب کتابت؛ فرق گذاشته شود. ورنه قرآن کریم بە ھمان ترتیبی کە نازل شدہ 
بود نوشتہ میشد. ترتیب جداگانەای که حضرت رسول اکرم گل درکتبت مراعصات 
کردند دلیل واضحی است بر اینکە ربط در آیات قرآئی وجود دارد البته این ربط؛ 
قدری دقیق می باشد که برای دستیابی بە آن نیاز بە تفکر زیادی است. 
مستقل هر آیە و ختم نشدن عموم الفاظ است تا عمل برالعبرة بعموم اللفظ آسان باشد۔ 
علاوہ بر این عموماً اسلوب خطبات و قصائد عرب آن زمانء حیثیت مستقل بود نه 
مرتب و مربوط بودن مضامین آنھا. لذا این روش با ذوق ادبی آن دور مطابقت عینی 
داشت. چنانکہ اگر منرسری نگاہ کردہ شود هر آیە قرآن مستقل بە نظر خواھد رسید اما 
اگر بہ دقت بنگرید معلوم خواہد شد کہ تمام ابن کلام؛ مسلسل و مربوط است. 

اسلوبی راکه قرآن کریم برای نظم خود اختیارکردہ است دقیق‌ترین اعجازش است 
و تفلید از آن از طاقت بشری خارج است. بسیاری از علما کتاب‌ھای مستقلی برای 


ظاھراً حکمت دقیق و غامض نگھ داشتن این ربط (والله اعلم) باقی گذاشتن حیثیت 


توضیح نظم قرآن نوشتەاند و بعضی از مفسرین در ضمن تفاسیر خود با اھتمام خاصی 
آن را بیان کردہاند. شاید تفسی رکبیر امام فخرالدین رازی بیش از ھمہ؛ قابل تعریفترین 
کاوش در این امر باشد. الله تعالی سلیقه و توفیق خاصی در امر تشریح نظم قرآن بە او عطا 
فرمودہ است. بعد از اوء قاضی ابوالسعو دثِلُ ھم برای بیان خصوصیات نظم قرآن اھتماع 
خاصی کردہ است. بیشتر مفسرین بعدی خوشه چین هابی از خرمن این دو حضرت 


ھستند۔ 


دویست و شانزدہ یی یلیب فی یی یم علوم القرآن 


جلوۂ لطیفی از نظم قرآن را در این مثال می توان دید. در سورہ حجر می فرماید: 
تی : عتادی ان آتا القَُوز الحِی زا ۰ -- 1 
کت 
بندگانم را آگاہ کن کە من غفور و رحیم ھستم و عذاب من عذاب دردناک است, 

فوراً بعد از آن می فرماید: 

لو تِنهُم عَ ضیف انز ای)4 (الحجر: ۵۱) 
و آنھا را از مھمانان ابراہیم خبر بدہ 
پس از آن؛ واقعڈ مشھور آمدن فرشتگان نزد حضرت ابراہیمط لن بیان شدہ است۔ 
ظاھراً این دو ربطی با ہم ندارندہ اما بااکمی دقت معلوم خوامد شد کہ در واقع قصۂ 
حضرت ابراہیم ال تأییدی برای جملۂ اول است. برای اینکە فرشتگانی کە نزد حضرت 
ابراھیم لب آمدند دو کار انجام دادند. پکی اینکە به حضرت ابرامیم للا مژدہ دادند 
کە صاحب فرزند صالحی بە نام حضرت اسحاقطاّأ خوامد شد. دوم اینکە مین 
فرشتگان بر منطقۂ حضرت لوططللّ عذاب نازل کردندکار اول مظھر انا الغفور الرحیم 
بود وکار دوم مظھر عذابی هو العذاب. اپنگونە ارتباط عمیقی بین این دو جمله وجود 
دارد اما بہ تٹھابی حیثیت مستقلی ھم دارند۔!'؟ 


پیشگوپی قرآن کریم 
عادت الله تعالی این است کە وقنی کسی را بہ پیغمبری بر میگزیند وکلام خود را بہ 
او نازل می فرماید برای اثبات کلام اللہ بودن آن برای مردم؛ از واقعاتی کە در آیندہ بہ 


١-ما‏ در اینجا بە بیان چند وجه مھم اعجاز قرآن اکتفا کردۂایم, جھت تفصیلات بیشتر مراجعە کنید بە: از 
انجیل تا قرآن از حضرت مولانا رحمت الله کیرانوی ترتیب دادہ احقر ۳۵۷/۲و رساله داعجاز قرآنء از علامه 


شبیر احمد عثمانی 





وقوع خواھد پیوست پیشتر در آن خبر می دھد. پیشگوبی از طرف کاھنان نیز میشود 
اما اولإً پیشگوبی آنھا یقینی نیست. پزرگترین کاہن ہم نتوانستہ است ادعاکند کە هر 
پیشگوبی او درست از آب درآمدہ است و ھیچگاہ ہ اشتباہ نکردۂ است۔ ثانیاً این مم 
سنت اللہ تعالی است کہ اگر شخصی با ادعای دروغین نبوت پیشگو بی کند الله تعالی 
نم یگذارد اتفاقی طبق پیشگوبی آن رخ دھد. قرآن کریم کلام الله تعالی است و بیست‌ها 
پیشگوبی کردہ است و ہمه آنھا بدون استٹنا صحیح ثابت شدہاند و بزرگٹرین دشمن 
اسلام ہم نتوانستہ است آن را انکارکند. در اینجا بیان تفصیلی تمام پیشگوبی ھا ممکن 
زت 4اچل کے و بد طروغان کرد سے فوذ: 


فتح رومیان 
درست در زمانی کە حضرت رسول اکرمقٌلُ در مک مکرمە مبعوث شدہ بودند و 
مشرکین مکه بە شیوەھای گوناگون بە ایشان اذیت و آزار می رسانیدند دو قدرت بزرگك, 
دنیاء ایران و روم؛ شدیداً باھم می جنگیدند۔ سربازان ایرانی در این جنگ: پیوسته بر 
رومیان پیروز می شدند و دست رومیان را از هر منطقه کوتاہ می کردند. لشکر ایران با 
تاراج شھرھای بزرگ شام؛ طوفان وار به پیش می‌رفتند. حکومت روم پس از 
ناکامیھای پی در پی شکسٹھای پیاپی و بە سبب تلفات زیاد جانی و مالی آنقدر 
ضعیف شدہ بودکە ایستادگی و پایداری در منطقەای برای آن مشکل شدہ بود. بعید بنظر 
می رسید کە حملہەای را عليه ایران تدارک ببیند. این صورتحال برای کفار عرب 
خوشحا لکنندہ بود. چراکە آنھا ایرانیان را بنا بە آتش پرست بودن مشابہ خود و رومیان 
را بنا بە اھل کتاب بودن مشابہ مسلمانان می دانستند۔ بە نظر آنھا غليه ایران ہر روم؛ فال 
پیروزی آنھا و شکست مسلمانان بود. در چنین وضعیتی آیات ابتدابی سورہ روم نازل 
ك 


اَذن الْازضِ وَهُم من بد عُلَيہم مَمَلِيونَ بضع سیب لہ 


‫َ 





الامْژ مِن قَبْل و مِن بَفدُ و يَژَمَئز یتر حُ الْؤمِنُونَ بنطر ال یَنْضْرٌ مَن یَشَاء و 
الْعزِنْز الخ رَکذاللر لا ئُلِفُ اللۂ تد ہت 


)٦-١ 

مغلوب شدند قوم روم در نزدیکترین زمین و ایشان بعد از مغلوب شدن خود غالب 

خواہند آمد در چند سال الله راست فرمان پیش از این و پس از این و آن روز شادمان 

شوند مسلمانان بە نصرت الله نصرت دھد هر کە را خواہد و اوست غالب مھربان وعدہ 

کردہ است الله خلاف نمی ‌کند الله وعدہ خود را و لیکن اکثر مردمان نمی دائند۔ 

قطعاً این پیشگوبی برای کسانی کە از وضعیت جنگگ اپران و روم خبر داشتند باور 
کردنی نبود. ابی بن خلف یکی از سرداران سرشناس قریش با حضرت ابوبک ر لت شرط 
گذاشت کہ اگر رومی ھا در مدت سە سال پیروز شوند من بە تو دہ شتر خواھم داد و اگر 
پیروز نشوند تو بە من دہ شتر خواھیٰ داد. چنین شرط گذاری در آن وقت جایز بود, بہ 
ہمین خاطر حضرت ابوبكرقا آن را پذیرفت و بہ اطلاع حضرت رسول اکرمقڈ 
رسانید. آنحضرت َل فرمودند: قرآن بضع سنین (چند سال) فرمودہ است وکلمہ بضع 
در عربی از سە تا نە اطلاق می ‌شود. لذا با افزودن تعداد شترھا مدت شرط را نە سال تعیین 
کن. حضرت ابوبكرتالّ پس از مقر ر کردن نە سال صد شتر با ابی بن خلف شرط 
گذاشت. بە ھنگام این پیشگوپی نە تٹھا میچ اثری از ظھو رکردن آن دیدہ نمی شد بلکه 
سربازان ایرانی پیشروی کردند حتی که بە دیوارھای پایتخت رومیان؛ قسطنطليه 
رسیدند. ادواردگاہون: تاریخ نگار مشھور در نقد این پیشگو بی می نویسد: 
ردر آن زمان ھیچ پیشگوبی ہە اندازہ این پیشگوبی دور از عقل نبود۔ برای اینکه در 
دوازدہ سال ابتداپی هرقلء روم ی ھا خاتمه پادشاھی او را اعلام میکردند, (سقوط زوال 
سلطنت روم ۷۳/۵ و ۷۴) 
قیصر روم درست ھفت سال ‌ بت اول کاملاً بر خلاف توقع از قسطنطنبہ 

بیرون آمد و باحملات پی در پی در مناطق مختلف: ایرانیان را شکست فاحش دادند و 





علوم القرآن و ا 0م 2ناج یب ا اسان من ور کا اہ تر وہ ار و ووشست واتوردھ 





بعد از آن: لشکر روم در هرجا پیروز میدان بود. 

این طرفء تعداد زیادی از مسلمانان در این عرصہ بە مدینہ طیبه ھجرت کردہ بودند 
و جنگشان باکفار مکە شروع شدہ بود۔ درست در زمانی کە سیصد و سیزدہ مسلمان 
خالی دست یکھزار بھادر مسلح را بە عقب می راندند اطلاع رسید که رومی ھا ایرانی ھا را 
شکست دادہاند. آنوقت واضح شد کە آنچە کە قرآ نکریم ھمراہ با خبر فتح رومیان ٭ و 
یومئذ یفرح ا مؤمنون بنصاراللہ 4 (آن روز مسلمانان بە مدد الله شاد خوامند شد) فرمودہ 
بود اشارہ بە خوشحالی دو برابر مسلمانان میکرد. یکی بە خاطر فتح رومیان و دیگری 


بخاطر پیروزی خودشان در میدان بدر۔ 


ہنگامی کە حضرت رسول اکرمقُ از ظلم و ستم کفار مکہ بە تنگ آمدہ بە ارادہ 
ھجرت از مکه بیرون شدند و پس از سپری کردن سه روز در غار ثور در راہ مدینہ طیبه 
نزدیٹ بہ جحفہ رسیدند راھی کہ بہ مکه مکرمہ منتھی می شد دیدہ شد و یاد وطن بە 
طور طبیعی بە خاطرشان گذشت و بر اینکە مستقلاً آن را ترک کردہاند افسوس خوردند. 
در آن ھنگام این آیە قرآنی نازل شد:!' 
ا الَِّیْ فَرض عَلَیِک اقآ لراهُک ال تماد 4 
بدون تردید ذاتی کە (احکام) قرآن را بە تو نازل کردہ است ترا دوبارہ برخواعد 
گردائید۔ 
باتوجہ بە ہی سر و سامانی حضرت رسول اکرم 8 بہ ھنگام خروج از مکه مکرمە 
بە اعتبار ظاھری ھیچ توقعی برای بھ وقوع پیوستن این پیشگوبی نبود اما بعد از چند 
سال؛ ایشان ا بە عنوان فاتح وارد مکه مکرمە شدند و این پیشگوبی تحقق یافت. 


-١‏ جمع الفوائد ۳ ب٭ە نقل از صحیح بخاری 





تمنای موت پھودیان 
یھودی‌ها در زمان حضرت رسول اکرمٍَ میگفتند: فلاح وکامیابی آخرت فقط از 
آن یھودیان است. ما حتماً بہ جنت داخل خواھیم شد. قرآن کریم در جواب فرمود: 
قُلْ إِنْ کَاتَثْ لَكُم الداژ الْأْجِرَةُ عِند اللہ عایضة یں رز یں فعت ات اِنْ 
کم صَاوقِیْنَ و لَئ یَتَعثَوه بدا پا قب ایہم 7 واللۂ عَلِء با لظَلِلَ۷ 
شما بفرمایید: (ای یھودیان) اگر نزد الله دار آخرت, خالص برای شماست برای دیگران 
نیست پس موت را تمنا کنید اگر شما راستگو باشید. این مردم بە سبب کردەھای 
خویش ھرگز موت را تمنا نخواہند کرد والله تعالی بە ظالمان بسیار داناست. 
این پیشگوپی و مہارزہطلبی در محیطی از مدینه طیبه گفتە می شود کە محلەھای 
پھودیان در آنجا آباد هستند و شبانہ روز بە بحث و مناظرہ با مسلمانان می پردازند. اگر 
دعوت بە مبارزہ بە وسیلە وحی دادہ نمی شد بھودی‌ھابی که حاضر نبودند ھیچ فرصتی 
را برای تکذیب ایشان لق از دست دھند می توانستند بہ آسائی در ملأعام موت را تمنا 
کنند و بدین ترتیب بہ بحث و جدلھای شہانه روزی در یکٹ لحظه فیصله کردہ می شد اما 
پس از نزول این آیەہ یھودیان دم فرو بستند و ھیچ نفس کشی برای قبول این مبارز طلبی 
گامی بە جلو ننھاد. 
نظریہ غیر مسلمان‌ها دربارہ نبوت وٴرسالت حضرت رسول اکرملُ ہر چە که باشد 
اما ھیچیک از دشمنان ایشانقٌُ بلندترین مقام ایشان را در عقل و حکمت تء تدبر و فھم 
وفراست انکار نکردہ است. از یک انسان معمولی ھم توقع نمی رود کە بدون یقین و 
اعتماد کامل پیشگو بی یا دعوت بە مبارزہای کند که مخالفینش در یکكک لحظہ می توانند 
شکستش دھند. این دعوت بە مبارزہ از طرف عاقل حکیم و مدبری ھمچون رسول 
کریمٌ بدون رہنمابی وحی الھی غیر ممکن بود. 





حفاظت قرآن کریم 


وعدہای از طرف اللہ تعالی برای حفاظت ا زکتاب‌ھای آسمانی کە پیش از قرآن 
کریم بر انبیای مختلف علیھم السلام نازل شدہاند دادہ نشدہ بود. بنابراین آنھا بە شکل 
اصلی خود باقی نماندند. این از عقاید مسلمانان است که امرو زکتابھابی که بە نام تورات؛ 
انجیل و زہور یادکردہ می شوند ھرگز بعینە ھمان کتابھابی که از آسمان نازل شدہ بودند 
ٹیسقند بلکە در آٹھا تحریف و ترمیم صورت گرفتہ است' خود ال کتاب نیز مجبور 
بە اعتراف بە این واقعیت ھستند. متعصبترین یھودی یا مسیحی ادعا ھم نخوامد کرد که 
ا ا کا کا ا و 
است. ہر خلاف اینء قرآن کریم پیشتر دربارہ خود خبر دادہ بودکه: 

نا غَٔ تنَا الّکر الات فا 
ما قرآن را نازل کردیم و حفاظت کنندہ آن ما خواہیم بوہ۔ 

این وعدہ؛ حرف بە حرفء صحیح ثابت شد. دزاین مدت طولائی هزارو چھار صد 
سال؛ نە نقطه یا حرکتی از قرآن کریم ضایع شد و نە کوششھای تحریف در آن بە نتیجہ 
رید اسلام ھمیشه در محاصرۂ مخالفت ھا و عداوتها بودہ است.:دشمنان اسلام برای 
مغلوب ساختن آن از ھیچ کوششی دریغ نورزیدند. در آن زمانی که نسخەھای 
کریم بسیار محدود بودند و وسایل چاپ و نشر بسیار نایاب؛ ھیچ دشمنی نتوانست در 
محو ساختنء ضابع کردن و تغییر آن کامیابٰ شود. تورات را ببینید کە چگونە پادشاہ 
باہل بختنصر حرکت میکند و تمام نسخەھای تورات را از بین مہرد و طبق روابات 
بنی اسرائیل کسی جز حضرت عزبرطل تورات را یاد نداشت. پس!'از ضایع شدن تمام 
نسخەھاء از حافظۂ او نوشتہ شد. سپس پادشاہ روم انیتوایپی فانیس بر می خیزد و طبق 
روایات خود بئی اسرائیل؛ هر یك از نسخە‌ھای تورات را پارہ میکند ومی سوزاند و 


-١‏ دلائل مفصل و غیر قابل انکا رآن در از انجیل تا قرآن نوشته مولانا رحمت الله کیرانوی و ترٹیب دادہ احقر 


ملاحظه شود 





دویست و پیست ودو وہر وس مع سس 2ع جع جوٌس لک تو ہد علوم القرآن 


ھیچ نسخەای از تورات باقی نم یگذارد!'؟ 

ہمینطور انجیل را ببینید کە چگونە در حملات طیطوس رومی؛ شاہ نیرون؛ 
دومیشین و دیوکلیشین نسخەھای اصلی آن نابود می شوند اما قرآن کریم صدھا بار با 
حمله آوران رو در رو می شود؛ در بسیاری از مواقع مسلمانان قتل عام می شوند؛ 
کتابخانه ھایشان بہ آتش کشیدہ می شود؛ مجموعە‌ھای بزرگ کتاب‌ھای قدیم بە دریا 
انداختہ می شود؛ سیل خروشان قرامطه مسلمانان را ہی خانمان میکند و از ھیچ کوششی 
در تحریف قرآن فروگذاشت نشدہ است ولی این کتاب مبین طبق وعدہ الله نە تنھا بدون 
کوچکترین تغییری محفوظ می ماند بلک نشر و پخش آن در مشرق و مغرب بە سرعت 
رو بە فزونی می رود امروز اگر بالفرض (خدا نخواستہ) تمام نسخەھای مکتوب قرآن 
کریم ناپدید شوند سینەھای ھزاران فرزندان توحید امانتداران راستین آن هستند. اگر 
شخصی بخواھد کلمەای از قرآن کریم را تبدیل کند کودک مسلمانی ہم می تواند او را 
باز دارد. علاوہ ہر حفاظت الفاظ قرآن: تدابیری که برای حفاظت از معانی آن از طرف 
الله تعالی اتخاذ شدہ است تاریخ مسُتقلی دارد. بە مرور زمان؛ در الفاظ هر زبان بە اعتبار 
معنی فرق واقع می شود. زبان‌ھای عبرائی؛ سُریانی ‏ وکلدانی که کتاب‌ھای آسمانی گذشتہ 
بە آنھا نازل شدہ ہودند رفته رفته از دنیا ناپدید شدند یا آنچنان تغییرات وسیعی در آنھا 
آمدہ است کە بە زبان‌ھای جدیدی تبدیل شدہاند. الله تعالی این شرف را بە زبان قرآن 
عطاکردہ است که ہا وجود ھزاران انقلاب و تغبیرات کاملاً محفوظ است. اگر شخصی 
بخواھد بداند کە فلان کلمه قرآن در آن زمان بە چه معنابی استعمال میشدہ است به 
آسانی می تواند پی ببرد. ۱ 

زبان عربی بە چە طرزی محفوظ نگھداشتہ شدہ است؟ از این واقعه می توان بە آن 
پی برد: بر بالای شھر زرائب یمن دو کوہ بە نام عکاد بود. ساکنان این کوہ عھد کردہ 
بودند که با میچ کس از افراد بیرون از شھر خود نہ رابطہ دوستی خواھند داشت و نه 


۵۹:۱ انجبل, ناکس ورژن میکملن, لندن ۱۹۶۳ م کتاب اول مکابیون‎ -١ 





رابطه ازدواجی؛ خودشان بە بیرون از شھر نخوامند رفت و شخص غریيه اجازۂ اقامت 
بیش از سە روز نزد آتھا را نخواھد داشت. آنھا ہر این باور بودند که اگر با مردم خارجی 
رفت و آمد زیادی داشته ہاشیم زبان عربی ما تغییر خواہد کرد, ایٹھا بە سختی بە اصول 
خود پایبند بودند. مورخین نوشتەاند کە ایٹھا تنھا گروھی ھستند که زبان عربیشان زبان 
خالص و اصلی زمان جاھلیت است و بە اندازہ سر مو در آن فرق نیامدہ است۔' 

خلاصہ اینکە وعدہای که قرآن کریم دادہ بود کە؛ کتاب اللہ همیشه محفوظ خوامد 
ماند و خود الل تعالی آن را مخفوظ خواھد کرد صداقت آن روز بە روز ظاہر می شود و 
این پیشگوپی صد در صد درست ثابت میگردد. 

در اپنجا مقصود این نیست که پیشگو بی ‌ھای قرآن بالاستیعابِ بیان کردہ شود بلکه 
ھدف این بودکه با ذکر چند مثالہ واض حکردہ شود کە پیشگو بی ھای قرآن کریم بطور 
معجزانه تحقق یافتەاند طوری کە کوشش ھیچ انسانی اندٹ دخالتی در آن نداشته است. 


اکتشافات قرآن کریم 

قرآن کریم علاوہ از پیشگوئی ‌هاء بسیاری از حقابق علمی و تاربخی را خاطر نشان 
کردہ است کە در آن زمان نە تنھا نامعلوم بودند بلکە ایٹھا در آن زمان قابل تصور ھم 
نبودند. اگر این نوع از آیات قرآن کریم ھمراہ با تفسیر تفصیلی آنھا جمع کردہ شوند 
بدون تردید کتاب مستقلی درخوامد آمد. استیعاب چنین آیاتی در اینجا ممکن نیست. 
البته چند مثال مختصر درج می شوند: 

٦‏ قرآن کریم می فرماید: وقتی کە فرعون داشتٍ در دریا غرق می شد برای نجات 
جان خود اقرار بە ایمان زبانی کردہ است. باری تعالی در جواب آن فرمود: 


-١‏ معجم البلدان لیاقوت الحموی ۱۴۳/۴ جزو ۱۴ دار صادر بیروت ۱۳۷۶ھ مادہ ٭عکوتانء و ٹاج العروس 


للزبیدی مادہ دعکةء 





لڑالان و قد عصیت قبل وکنت من المفسدین فالیوم ننجیک ببدنک لتکون لمن 
خلفک ایة٭ (یونس: ۹۹ ۹۲۰۷۰) 
گفته شد آیا اکنون ایمان آری و نافرمانی کردہ بودی پیش از این و بودی از مفسدان 
پس امروز بر مکان بلند افکتیم ترا بە ھمان جسد تو یعنی بغیر تغییر تا ہاشی نشانه آنان 
راکە پس از تو آیند. 
ھیچکس بە هنگام نزول این آبە و تا صدھا سال بعد ہم نمی دانست کە تاکنون نعش 
فرعون؛ صحیح و سلامت وجود دارد. چندی پیش این لاش کشف شد و تا بە امروز در 
موزۂ قاھرہ محفوظ است. 
)٢‏ قرآن کریم می فرماید: 
ومن کل شیء خلقنا زوجین لعلکم تذکرون 4 
و ماھر چیزی را جفت آفریدیم تا شما نصیحت حاصل کنید. 
ہہ منگام نزول این آپہ؛ نر و مادہ فقط در انساِن‌ها یا جانوران و در چند گیاہ تصور 
می‌شد. این حقیقت قرآئی با ترقی و پیشرفت علم؛ دارد واضح می شود کہ نر و مادہ در 
ہر چیزی وجود دارد. فرقی نداردکە بە این جفت‌ها چە نامی گذاشتہ شود. نر و مادہ یا 
مثبت (009111۷6) و منفی )٥۶8٥4۷6(‏ و یاالکترون و پروتون و یائیٹرون و پوزیترون. 
قرآن کریم صراحتاً این را ہم اعلام کردہ است که هنوز مردم از وجود جفت در بسیاری 
از چیزھا خبر ندارند. 
سبحان الذی خلق الازواج کلھا مما تنبت الارض و من انفسہم و ما لایعلمون ب4 
پاک است ذاتی کە تمام جفت‌ها را آفرید از قبیل نباتات زمین و از خود آدمھا و از 


چیڑھاہی که مردم نمی دانند. 


حقانیت قرآن و نویسندگان غیر مسلمان غربی 


زمانی نویسندگان غربی با تعصب شدید مسیحیت آشکارا میگفتند کە قرآن کریم 


علوم القرآن ۔ 


...۔ دویستو پیست و پنچ 








(معاذ اللہ) نوشتہ شخصی خود حضرت رسول ارم است و ادعای نہوت ایشان 
(معاذاللہ) خود ساختہ بود. حالا خود نویسندگان غربی میگویند کە نظریه غربی‌ها در 
گذشتہ عنادآمیز بودہ است و مبنی بر دلیل نبودہ است و زندگی حضرت رسول اکرم ا 
آن را تکذیب میکند. مستشرق معروف عھد حاضر پروفسور مونتگری وات می نویسد: 

این تصور در اروپای قرون وسطابی عام کردہ شدہ بودکە پیغمبری دروغین بود 
(معاذالل) ادعای دروغین میکردکە وحی از طرف اللہ تعالی بە او نازل می شود اما این 
تصورات قرون وسطابی کە در اصل. حیثیت تبلیفات جنگ را داشنتند اکنون آهسته 
آھسته از اذھان دنیای اروپا و مسیحیت رو بە زوال است' 

پروفسور وات واقعاً راست گفت کہ تکذیب حضرت رسول اکرمقٌُ مبتٹی بر دلیل 
علمی نبود بلکە جزئی از تبلیغاتی بود که برای بە راہ انداختن جنگ عليه مسلمانان 
ضروری دانسته می شد. او ارو پائیان قدیم راکه ادعای دروغین یا جتون و یا بیماری را بہ 
حضرت رسول اکرم لچ نسبت میدادند با تفصیل رد کردہ است و نشان دادہ است که 
دانشمندان غربی بنا بە دلایل روشن این تھمٹ‌ها را نمی پذیرند در اخیر می نویسد: 

لذا تصورات قرون وسطابی را دربارۂ محمدقٌٍّ باید خارج از بحث قرار داد و 
محمد را باید انسانی دانست کہ ہا تمام خلوص و نیک نیتی پیغام هابی راکە عقیدہ 
داشت از طرف خدا پیش او می آید بە مردم می رسانید۔+" 

بعد از این اعتراف: بە اقتضایٰ انصاف بە نبوت و رسالت حضرت رسول اکرمئُ در 
الفاظی صریح اقرا رکردہ می شد اما تصوراتی که از صدھا سال در اذھان جاگرفتەاند بہ 
آسانی محو نمی شوند. چنانکه مونتگمری وات و نویسندگان عصر حاضر از یکك سو 
اعتراف میکنند کہ حضرت رسول اکر در ادعای نبوت مخلص بودہاند و از سوی 
دیگر آشکارا ترک مذھب خود و گرویدن بە اسلام برای آٹھا مشکل می نماید. لذا آنان 


ژ۔- 3.217 صصسو ×ط ٠٥١‏ جدمناءف۳ء]) حالدا حااب٭ 


- 18 2ء صصو عط دا حمنادسلمعام علادءطا امم 





برای یافتن راھی در میانی برای ادعای نبوت حضرت رسول اکرمقڈٍ توجیە عجیب و 


غریبی کردہاند۔ 

بە گفتڈ آنھا چیزی کہ بە نام وحی بر حضرت رسول ارم نازل می شد در واقع 
چیز خارجی نبود بلکه (معاذاللہ) کیفیتی بود اندرونی کە در نتیجه تفکر زیاد و مشاهدات 
پیدا شدہ بود و ایشان آن را با تمام دیانتداری آواز اللہ تعالی یا فرشته تلقی میکردند. 
ایشان از ھمان ابتدای عمر خویش از مذھب و عادات قوم خود بیزار بودند. بنابرهمین 
بجای تقلید از طرز عبادت آنان؛ در تنھایی بە تفکر می پرداختند. از گمراھی ‌ھای قوم 
رنجیدہ خاطر می شدند. برای نجات قوم از گمراھی فکرمند بودند و چارہ اندیشی 
می کردند. بە ھمین منظور بە گذراندن روزھا در تٹھابی‌ھای غار حرا شروع کردند۔ 
ھمانجا در نتیجۂ تفکر زیاد یقینشان بە عقیده توحید پختەتر شد. این داعيه ھم که برای 
بیرون کردن قوم از گمراھی بت پرستی باید بسوی توحید دعوتشان داد در دل ایشان 
پدید آمد. این تصور؛ آنجاکه در تٹھابی ھای غار حرا ھیچ گویندہەای وجود نداشت 
آنقدر بر دل و دماغ ایشان محیط گشت کە آواز دل خود را آواز خارجی احساس 
کردند و آنھا را آواز اللہ تعالی و آواز فرشته دائستند و ہا تمام خلوص و دیانت ادعای 
نبوت کردند. 

این است توجیە ادعای نبوت سرور دو عالمٌَُ کە امروزہ در بین ,دانشوران 
مغرب, قبولیت عمومی حاصل کردہ است. از مستشرقین بکی دو تانۂ بلکه دھها 
رمحقق, قائل بە ھمین هستند تا جابی کە بعضی از مسلمانان از آن متأثر شدہائد. اما 
اندکی دقت بفرمایید معلوم خواھد شدکه ذھنیتی غیر از این در پشت این توجیە کارفرما 
نیست که این دانشوران قبلاً طی کردہاند کە برای آٹھا تصدیق نبوت حضرت رسول 
اکرم پا ممکن نیست خواہ دلایل روشنی ہرای آن اراثە شود و خواہ تأویلات بیھود؛ 
غیر قابل فھم و غیر یقینی برای رد نبوت بە اجبار اختیا رکردہ شود. واقعیت این است که 
انسان در جواب دادن علمی و عقلی بە این توجیە پروفسور وات و دیگر مستشرقین 


)١‏ آیا این معقول است کہ حضرت رسول اکرم 8ي کہ بە اعتراف خود آنھا سرشار 
از ضلاحثٹھای ذقتی وعملی بودند یہ مدت اقنت وه سال کیفیت اندروی:خود را 
آواز فرشتەای دانستند و تا آخر نتوانستند بفھمند کە ماھیت این کیفیت غیر عادی 
چیست. وحیٰ نە یکی دو مرتبہ؛ نە صد مرتبە بلکە در مدت بیست وٴسه سال ھزاران مرتبہ 
برایشان نازل شدہ است. آیا ایشان در تمام این مدت در این سوء وم بودند؟ (معاذاللہ) 

)٢‏ گر کیفیت درونی از دیدن حالت قوم پدید می آمد در اولین تجریة آن باید 
عقیدۂ توحید و رد گمراھی ھای آنھا بیان کردہ می شد. در حالی کە ما می بینیم در اولین 
وحی نازل شدہ بە ایشان نە کفر و شرک؛ رد شدہ است و نە ذکری از عقیدۂ توحید بە 
میان آمدہ است و نە یکی از تعلیمات اساسی ایشان بیان شدہ است..کلمات اولین وحی: 

لاق رأًباسم رہک الذی خلق ٥‏ خلق الانسان من علق ٥‏ اقرأوربک الاکرم الذی 

علم بالقلم 0 علم الانسان ما لم یعلم 4 (العلق: ١‏ تا ۳) 

بخوان بە ہرکت نام پروردگار خود کە آفریدگار است آفرید فی را از خون پار:ھا 

بسته بخوان و پروردگار تو بزرگوارتر است آنکه علم آموخت یه دستیاری قلم آموخت 

آدمی را آنچە نمی دانست.۔ ۱ 

۳ عجیب است کہ این کیفیت بلافاصله پس از یکبار پیش آمدن رو به سردی 
میگراید و ایشان تاسه سال آوازی نمی ‌شنوند. در این عرصە از انقطاع وحی پریشان ہم 
می شوند. سکوت تا سه سال ادامه می یابد۔ در تزول وحی بعد از سه ضال نە شرک بطور 
واضح رد کردہ می شود و نە انحرافات عملی عرب ذ کر می شود. سؤال این است کە اگر 
این کیفیت از تفکر دربارۂ گمراهی ھای قوم و از غلبۂ تصور توحید پیدا شدہ بود این 
تصورات در نزول‌ھای ابتدابی وحی بە کجا رفتند؟ و چرا از غلبة این تصوراتِ آوازی 
شنیدہ نشد؟ 

۴ اگر ای نکیفیت؛ اندرونی بود باید با اندیشەھای حضرت رسول ارم ھمسان و 
ھمگون می شد ؛ در حالی کە در بسیاری از مقامات قرآن کریم بر خلاف ف فکر و اندیشۂ 


شخصی ایشان دستور دادہ.شدہ است بلکە در بعضی از جاھا رأی شخصی ایشان رد 


کردہ شدہ و عتاب لطیفی نیز ہر آن وارد شدہ است. مثلا: 

لیس لک من الامر شیء او یتوب علیہم او یعذبہم4 (ال عمران: ۱۲۸) ماکان 
لنی ان یکون لە اسری حی یئٹخن ف الارض44 (انفال: )١۷‏ 9 عفا اللہ عنک لماذنت غم 
حتی یتبین لک الذین صدقوا و تعلم الکذبین م4 (التوبہ: ۴۲) 

۵ اگر بالفرض پذیرفته شود کہ انسان از غلبۂ شدید تصوری: آواز خارجی می شنود 
چە دلیلی داردکە هر پیشگوبی این آواز خارجی ھمیشه راست از آب درآید سرانجام 
هر حکمش درست ثابت شود هر کلمەای کە میگوید؛ آنچنان سضبوط و مستحکم 
باشد که ادیبان و خطیبان سرتاسر دنیا از مقابله با آن عاجز ہمائند وبر اساس ھمین کلام 
انقلاب بزرگی در شبہ جزیرہ عرب بە وقوع پیوندد کە نظیری در تاریخ دنیا نداشته باشد. 

)٦‏ اگر پذیرفتہ شودکە آواز پیدا شوندہ از غلبۂ تصورات: حقیقتی دارد مسلم است 
که آوازی کە شخص دارد می ‌شنود پرتوی از علم و تصور خود اوست و هر آن چیزی 
کە از قبل در علم و تصور او نباشد بوسیلڈ این آواز معلوم نخواھد شد. اما شما قرآن 
کریم را تلاوت کنید و ببینید مطالب بیشماری کە حضرت رسول اکرمق پیش از نزول 
وحی از آنھاناآگاہ بودند کلام وحی؛ علم آنھا را برای اولین بار بە ایشان عطاکرد. بە آیه 
ذیل توجه بفرمایید: 

فلإماکنت تدری ماالکتب و لا الایان و لکن جعلنہ نوراً نہدی بە من نشاء مسن 
عبادنا4 (شوری: ۵۱) 

شما نمی دانستید کە کتاب چیست و از ایمان واقفیت تداشتید اما ما این (قرآن) را نور 
گردانیدیم کە بوسیلة آن ہر یک از بندگان خود راکە بخواغیم راہنمابی میکنیم. 

۷ حضرت رسول اکرمقٌٍّ از یشٹر قصەھای امتھای پیشینءٗ قبل از نزول وحی 
آگاھی نداشتند۔ خود قرآن کریم ہم این را تصریح کردہ استِ و این امر بە اعتبار تاریخی 
ہم غیر قابل انکاز است. قرآن کریم برای اولین بار علم اینھا را بە ایشان عطا کرد. مثلاً 


قرآن کریم بعد از بیان واقعۂ حضرت نوحالٍّ در سورۂ ہود می فرماید: 
لڑتلک من انباء الغیب نوحہا الیک ماکنت تعلمھا انت ٴو لا قومک من قہبل 
ھذاہ٭ (ھود: ۴۹) 
ایٹھا خبرھای غیبی ہستند که ما آٹھا را بوسیلۂ وحی بە شما نازل میکنیم. قبلأًنە شما 
ونە قوم شما از این خبرها آگاھی نداشتید. 
و در آخر سورۂ یوسف می فرماید: 
ڈلک من انباء الغیب نوحيه الیک وماکنت لدہم اذا امعرامرهم رھم یکرون 
(یوسف: )۱۰١‏ 
اینھا اخبار غیبی ہستند کە ما آنھا را بە شما بوسیلهۂ وحی نازل میکنیم و ہنگامی کە 
اینھا در امر خود متفق می شدند و تدابیری اتخاذ میکردند شما پیش آٹھا نبودید. 
مونتگمری وات و ہمنوایان او می پذیرند که حضرت رسول اکرعمي میچگاء 
دروغ نگفتەاند و: 
وبردیانت و اخلاق محمد نمی توان اعتراض کردم!' 
لذا از نظر آنان نیز دروغ در ھیچ آیەای از قرآن کریم راہ ندارہ حالا سؤال این 
است کہ اگر وحی وسیلڈ خارجی علم نبود چگونە حضرت رسول کڈ از واقعات انبیای 
گذشتہ علیھم السلام کە قبلاً با خبر نبودەاند بوسیلڈ آن با خبر شدند؟ 
0ظاس الاطائی لایع رعطا ‏ ناکعیب سز 
می تواند آنھا را بفھمد و از تلاوت سرسری قرآن کریم نیز واضح میگرددو اگر احادیثی 
کە کیفیت نزول وحی و واقعات ابتدابی آن در آنھا بیان کردہ شدەاند مورد توجه قرار 
گیرد تأویلات و توجیھات خیالی مونتگمری وات و غیرہ ود خود بە باد خواهد 


رفت. بعضی از این روایات؛ پیشتر تحت تاریخ نزول قرآن بیان شدەاند. 
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... علوم القرآن 





حضرت رسول ارم و اه ل کتاب 


بعضی از نویسندگان غربی برای اثبات اینکھ وحی نازل شوندہ بر حضرت رسول 


اکرم ا در حقیقت کیفیتی ہود درونی کە از غلبه تصورات ہدید آمدہ بود خواستەائد 
وانمودکنند کہ ابشان‌قٌيٌُ پیش از آغاز نزول وحی از داستانھای امتھای پیشین آ اہ 
بودند و ھمین داستان ھا در وقت کیفیت خاص بە زبان اپشان آمدند.۔ 

بە گفتڈ آنان؛ ابشان پل داستان‌ھای امت‌ھای گذشتہ را از بھود و نصارای عرب 
شنیدہ بودند. (معاذالل) نام بحیرا و نسطورا بە طور خاص گرفته می شود" قصۂ ملاقات 
ایشان‌قك با آنھا در سفر شام د رکتاب‌ھای سیرت و تاریخ مذکور می باشد. بە نظر برخی 
از نویسندگان غربی؛ این راہب‌ها وابسته بە فرقۂ آریوسی کە قائل بە توحید است بودند. 
ایشان گا تصور توحید؛ علم کتاب‌ھای گذشتہ و داستان‌ھای امتھای پیشین را از هھمین 
راهب‌ها اخذ کردند. (معاذاللہ) 

اگر انصاف و دیانت از دنیا رخت ہر نبستە باشد آدم عامی ھم باور نخواھد کرد که 
راهب‌ها در ملاقات مختصر سفر شام؛ تمام معلومات سینەھای خود رابہ حضرت رسول 
اکرم پل تحویل دادہ باشند و ایشان‌قٌٌٍ با جذب ھمۂ آن‌ها در یک شب؛ دین انقلاب 
آفرین را بنیانگذاری کردہ باشند. اولاً این ادعا یعنی وابستگی بحیرا و نسطورا بە فرقۂ 
آریوسی؛ بی دلیل ہلکه ہی اساس است. در ضعیفترین روایت ھم تصریحی در این بارہ 
یافته نمی شود و چگوئە یافتہ شود در حالی که فرقۂ آریوسی در قرن چھازم میلادی:؛ 
بدعتی و ملحد )07٥1(‏ قرار دادہ شدہ بود و گرفتن نام آریوسی؛ جرم قابل تعزیر 
محسوب می شد. اتاناسیوس (11۸8أ0111411851) و ھم عقیدەھای او در از بین بردن این 
فرقہ؛ تمام سعی و تلاش خود راکردند. فرقۂ بیکس و باوری این چنین از کجا 
میتوانست تا قرن ھفتم میلادی دوام بیاورد؟ و اگر فردی از آن باقی ماندہ باشد چطور 


1 خی ام رادویل (8009۷9511) ترجمه انگلیسی قرآن؛ مقدمه ص۸ چاپ لندن 
۳ء 











می توانست جرأت کند کە رھبر خانقاھی در شھری چون بصریٰ شود؟ 

در روایاتی کە ملاقات ایشانكيةٍ با راھبان در دوران سفر شام مذکور است این ھم 
بیان شدہ است کہ این ملاقات بسیا رکوتاہ: ضمنی و سرسری بود طوری کە امکان تعلیم 
و تعلم وجود نداشت. تعجب است ہر غقل کسانی کھ بە این مضحکەها ایمان می آورند 
اد وس ات برای آنھا دشوار است, ِ 

در اینجا ما مفصل ترین روایت ملاقات ایشا با راعب بحیرا را سی آوریم تا 
حقیقت حال واضح شود. ۱ 

در جامع ترمذی؛ حضرت ابوموسی اشعری تق روایت میکند کە یکبار ابوطالب 
ھمراہ بزرگان قریش بسوی شام حرکت کرد در جابی از شام کە اینھا اتراق کردند راهبی 
زندگی میکرد. قبلاً هم گذرشان بە راھب میافتاد اما او ھیچوقت التفات نم یکرد. این 
بار ھنگامی کە قافله بە آنجا رسید راہب ہر خلاف عادت از خانقام' خود بیرون آمد و با 
نگاەھای جستجوگر بە هر یک نگاہ میکرد۔ وقتی کە نگاهش بە حضرت رسول 
اکرم ہي افناد دستش ش راگرفت وگفت: 

ھذا سید العالمین, ھذارسول رب العالمین, یبعثه الله رحة للعالمین. 

1س ن سردار جھانیان است: این رسول پروردگار جھایان اسست :الله او را به منوان 
رحمتی برای جھانیان مبعوث می فرماید۔ 

سرداران قریش بە راہب گفتند: شما ا زکجا دانستید؟ راھب گفت: وقتی کە شما از 
درہ داشتید ببرون می آمدید ھیچ شجر و حجری نبودکه بە ایشان مٰجدہ نکند و سنگ و 
درخت فقط بە پیغمبر سجدہ میکنند. علاوہ بر اینء من ایشان را از مھر نہوتی کە مثل 
سیب زیر شانهە شان وجود دارد می‌شناسم. 

راہب برگشت و دستور داد برای قافله غذا آمادہ کنند. ہو دن 
شدند ایشانٌٌٍ نبودند. راہب پرسید: : ایشان کجا ھستند؟ گفتند: شتران را به چرا بردہ 


اسٹ. کسی را فرستاد تا ایشان را بیاورد . ۹ھ ۶ب وردند ابری برای 





دویست وسی ودو پسیس بیو بی یت علوم القرآن 


ایشان سایە افکندہ ہود. وقتی کہ بە قوم نزدیٹ شدند متوجە شدند کە عمه برای خود در 
سایە درخت جاگرفتەاند و جای سابە داری باقی نماندہ است. ایشان در یک جانب 
نشستند. بە محض نشستن؛ سای درخت بە طرف ایشان مابل شد. راہب گغمت: سایۂ 
درخت را نگاہ کنید چگونہ بہ طرف ایشان مایل شدہ است. راہب از جا برخاست و بہ 
قریشیان گفت: شما ایشان را بە روم نبرید۔ اگر رومی‌ها ایشان را بیینند از روی صفات و 
علامات خواہند شناخت و خوامند کشت. راہب در اثنای کلام متوجہ شد کە ھفت نفر 
از رومیان در جستجوی چیزی بە این طرف می آبند. راہب از آنھا پرسید: بە چە 
مقصدی آمدہاید؟ رومیان گفتند: ما در جستجوی پیغمبری ھستیم کە (بشارتش در 
تورات و انجیل آمدہ است) کە قرار است در ا ین ماہ بە مسافرت بروند. ما افراد خود را 
به مناطق مختلف فرستادہایم. راہب گفت: خوب؛: بگوپید ببینم آیاکسی می توائد چیزی 
راکە الله اراذہ کردہ است بە تأخیر بیندازد یا آن را از بین ببرد؟ آنان گفتند: نہ. آنگاء 
رومیان با راہب بحیرا عھد کردند بە دنبال آن پیغمبر نخوامند گشت. ھمانجا پیش راہب 
اقامت گزیدند. راب قریشبان را قسم داد و پرسید: ولی ایشان کیست؟ سردم گفتند: 
ابوطالب. بعد از آن؛ راہب پیوسته ابوطالب را قسم می داد کہ حتماً ایشان را برگردانید. 
سرانجام ابوطالب ایشان را برگرداند.''ٴ برخی از علماء بر صحت این روایت اعتراض 
کردہاند۸٣۔‏ اگر این روایت صحیح هم باشد با ذرہ بین ھم دیدہ نخواھد شدکہ ایشان گل 
واقعاتی از بحیرا یاد گرفتە باشند. این ملاقات بسیا رکوتاہ بود. از چند ساعت تجاوز 
نمیکرد. سن ایشان در آن ملاقات: دوازدہ سیزدہ سال بود۔٢‏ آیا انسان صحیح العقلی 


-١‏ جامع ترمذی, ابواب المناقب: باب ما جاء فی ہدء تبوة النبی هَػُْ (۲٢‏ طبع قرآن مح ل کراچی 
۲- حافظ ذھبی آن را غیر قابل اعتماد قرار دادہ است و نوشته است: اظنه موضوعاً فبعضه باطل (تلخیص 


المستدرک کتاب التاریخ: دلائل النبوۃ ۶۱۵/۲ چاپ دکن ۱۳۴۰ھ) حافظ ابن حجر و غیرہ آن را درست قرار 





دادماند۔ حافظ ابن حجر می فرماید: رجاله ثقات (بە نقل از زرقانی شرح المراحب ۱۹۶/۱ چاپ از ھریه مصر 
۵مم 


۳- سهە روایت دربارہ این سفر یافت می شود: در یکی سن ایشان نە سال بیان شدہ اسٹ. علامه حلبی این را 








باور خواهد کردکە ملاقات کوتاہ چند ساعته در طفولیت: علم عمیق امت‌ھای گذشتہ را 
آنچنان بە ایشان عطاکند کە اھ ل کتاب را با دعوت بە مبارزہہ تحریفات را د رکتاب‌ھای 
آنان و اشتباھاتشان را واضح می فرمایند. ٰ 
قصۂ ملاقات با راہب نسطوراکو تاہتر از قصۂ بحیرا است. اگر شخصی بر این اساس 
بگوید کہ حضرت رسول اکرمئٌ معلوماتی از اھل کتاب حاصل کردہ بودند توجیھی 
جز تعصب و عداوت با اسلام ندارد۔ 
اگر حضرت رسول اکرمٌُ داستان‌ها و واقعات را از بعضی از اھل کتاب شنیدہ 
بودند چرا در این موقع+کفار مکەکە برای رد و تکذیب ایشان ئا حاضر بودند ا زکاھی 
کوھی بسازند ساکت ماندند؟ جای فکر است. آنھا چرا ادعا نکردند کە اھل کتاب این 
مطالب را بە شما یاد دادەاند؟ حداکثر این است کہ ایشان قلُ گھگاھی در مکە مکرمہ نزد 
آھنگری می رفتند و آنجا می ایستادند۔کفار مکە ھمین را اینطور شایعهکردند کہ آھنگر 
معلم ایشان است. قرآن کریم شایعۂ آنھا را اینگونە رد کرد: 
لو لقد نعلم انہم یقولون انما یعلمه بشر لسان الذی یلحدؤن الیه اعجمی و هذا 
اسان عربی مہین چ4 ۱ 
اما آٹھا ھیچوقت اعتراض نکردند کە شما این علم را از بحیراء نسطورا یا ورقه بن نوفل 
حاصل کردہاید۔ این واضح میکند کە مخالفان متعصب معاصنر ایشان ہم نپسندیدند کھ 


این اعتراض ہی ربط از زبان آنھا بیرون بیاید۔ 


چند اعتراض بە قرآن کریم 
برخی از مستشرقین بە چند تا از واقعاتی کە قرآن کریم بیان کردہ است اعتراض 
27 5 
ترجیح دادہ است (السیرۃ الحلبیة ۱۱۳/۱ مصطفی البابی ۵۱۳۴۹) و حافظ ابن اي روایت سیزدہ سال را 
اختیا رکردہ ست. علامه زرقانی می فرماید: اکٹر علماء تمایل بر این دارند کە سن ایٰشان در آن وقت دوازدہ سال 


بود۔ (زرقانی: شرح المواھب 0)0( 





دویست وسی و چھار در ولا وو رو راس و سیا سای رت پندر دہ علوم القرآن 


کردەاند و کوشیدەاند وانمود کنند کە نبی اکرم پا این واقعات را از زبان بکی از 
دانشمندان اھل کتاب شنیدہ بودند کە در بازگ وکردن آنھا دچار اشتباء شدند. (معاذالل) 





نام پدر حضرت مریم علیھا السلام 

در دائرۃ المعارف بریتانیا این اعتراض شدہ است کە سریم نام خواھر حضرت 
موسیطل ہم بود و نام مادر حضرت عیسی لٹ ھم. اولی دختر عمران بود. قرآن بہ 
اشتباہ دومی را ہم رہنت عمران, قرار دادہ است۔' 

جای افسوس است کہ بە هنگام درج این اعتراض بی سر و شه درکتاب مشھور 
جھانی ھمچون برتانیکا خجالت ھم نکشیدند. اگر مقاله نویس برتائیکا با دلیل یینی 
ثابت میکردکہ نام پدر حضرت مریم علیھا السلام عمران نبود این اعتراض تا حدی قابل 
توجہ می شد. اگر برگردیم و از خودش بپرسٰیم کہ نام پدر حضرت مریم علیھا السلام 
عمران نباشد پس چیست؟ جز خموشی چیز دیگر نخواہد توائست بگوید. در انجیل نام 
پدراو مذکور نشدہ است و در مقاله مریم برتائیکا اعتراض شدہ است کە: 

ردربارہ والدپن حضرت مریم علیھا السلام هبچ یادداشتی در دستاویزات تاریخی 
قرن اول میلادی وجود نداردم(٢‏ 

از یك رف بی خبری و نا آگاھی و از طرف دیگر این ادعاکە نام پدر حضرت 
مریم علیھا السلام در قرآن اشتباہ است. آیا مقاله نگاران برتائیکا فکر میکنند کە اگر 
یکبار نام کسی عمران گذاشته شود ھمنامی برای او در دنیا پیدا نخواھد شد؟ واقعیت این 
است کە این دلیل واضح حقانیت قرآن کریم است که آشکارا و با خودباوری و قوت 
تمام پردہ از آن حقایق تاربخی کە از ھفتصد سال نامعلوم بودند بر می دارد و بدترین 


دشمنش از زار و چھار صد سال بە این طرف جرأت نکردہ است آن را اشتباہ و 


-١‏ دائرۃ المعارف برتانیکا ۴۸۳/۱۳ چاپ ۱۹۵۰ مقاله دقرآنہ 


-٢‏ دائرۃ المعارف برتانیکا ۹۹۹/۱۴ مقاله مریم 











نادرست قرار دھد. 

این مطلب فقط با نام حضرت مریم علیھا السلام محدود نمی شود بلکە تمام مآخذ 
رمستندم مسیحی دربارہ تولد حضرت مریم علیھاالسلام؛ تزبیت اؤ؛ حالات و واقعات 
زمان طفولیت و دوران ابتدابی زندگی او سکوت کردہ بوذند بلکه ھیچ تذکرەای از این 
حالات در هر چھار انجیل معتبر نشدہ است. این قرآن کریم بودکه برای اولین بار این 
واقعات را بہ عرصۂ ظھور آورد. دنیای مسیحیت در ابتدا بە این اکتشافات هم اعتراض 
می کرد اما اکنون کتاب‌ھای قدیمیٰ مسیحیت پیدا می شؤند که تقریباً ھمین واقعات بیان 
کردہ قرآن کریم در آنھا بیان شدہ است ستا' حیرتناک است کھ این دانشسوران پس از 
پیر رفا 5ز ا رس ہم ام 


در مآخذ مسیحی پیدا نمی شوند؟ ۔ 


ھامان وزیر فرعون 

اعتراض دیگری کە در مقال وقرآن, برتانیکا شدہ است این اسٰت کە قرآن کریٔم نام 
وزیر فرعون را هامان ذ کر کردہ أست در حالی کە وزیر فرعون با این نام در عهدنامة 
قدیم انجیل یافتہ نمی شود. مقاله نگار اظھار خیال کردہ است کہ ہامان دراصل وزیرشاہ 
اسوبرس بود. ذکر آن در انجیل آمدہ است. چون حضرت رسولْ اکرمقڈُ واقعات را 
زہانی یادگرفتە بودند بە اشتباہ نام او را بە وزیر فرعون منسوبٔ کرذٰہ است ست, ١‏ حقیقتاً این 
ھم حرف بی سر و تەای است و مبنی ہر فرضی کو دكانه است که در دنیا دو انسان با یک 
نام نمی توانند وجود داشته باشند. قص وزیر اسویرس کە مقاله نگار برتانیکا آن را ذ کر 
کردہ است فقط در یک کتاب مشتبه (80060 400078۷77141 انجیل+ آستر: 


مذکور است. فرقہ پروتستان این کتاب را معتبر نمی داند. این کتاب در انجیل ‌ھای 


١-دکشنری‏ آف دی بابل از ھیتنگز ۲۸۸/۳ ۲۔ دائرۃ المعارف یب زتانیکا ,۴۸۲/۱۳ مقاله قرآن 





پروتستانی رایج وجود ندارد. فرقه کاتولی آن را مستند می داند. ھامان یا آمانی('' که 
در این کتاب مشکوک تذکرہ شدہ است وزیر شاہ اسویرس نە بلکە رئیس دربار ہود۔!٣و‏ 
قصەاش در این کتاب ہا واقعڈ هامان قرآنی ھیچگونە نسبتی ندارد. قرآن کریم بیان 
فرمودہ است کە فرعون بە ھامان دستور دادہ بود کە کاخی برای او بسازد تااز بالای آن 
خدای موسی را نگاہ کند. نیز این ھم از قرآن کریم معلوم می‌شود کهە ھامان وزیر 
ھمیشگی فرعون بود و سرانجام با او غرق شد. برعکس این قصەای ہا این نوعیت در 
کتاب آستر بە هامّان (ہا آمان) منسوب نشدہ است. ھامان کتاب آستر بعد از واقعۂ بخت 
نصر است و قصۂ آن ھمینقدر است کہ بناہر اتفاق فقط برای مدتی کمء تقرب پادشاہ 
اسویرس را بدست می آورد. در ھمان دوران حکم قتل عام یھودیان را صادر میکند که 
در نتیجۂ آن؛ آستر ملکە بھودی پادشاہ با او دشمن می شود و سرانجام پادشاہ او را بہ 
دار می آویزد و مردی بھودی را به جای او تعیین میکند ٣!‏ 

شخصی کە کتاب آستر را سرسری ہم مطالعه کردہ باشد می تواند نتبجە گیری کند کہ 
این قصه آستر با واقعہ قرآئی ھامان ھیچ ارتباطی ندارد. اگر واقعاً در تذکرہ ھامان با 
ھامان آستر التباس شدہ باشد در جابی باید اپن دوقصه متفق می شدند. واقعیت این است 
کە کمترین مطابقتی در این دو وجود ندارد. واقعەای کە قرآن کریم از هامان بیان کردہ 
است در آستر ہا ھیچی ا زکتاب‌ھای انجیل وجود ندارد. قصەای کە در آستر منقول 
است نە تٹھا در قرآن کریم بلکە در ہزاران حدیث ھم یافته نمی شود که از آن بتوان 
حدس زدکہ بە علم ایشان ئل آمدہ بود. 

عجیب است که فلسفۂ التباس دو شخص ھمنام فقط در امر قرآن و اسلام ھمیشہ بە 


یاد مستشرقین مسیحی و پھودی عصر حاضر می آید و میچگاہ خیالاتی از این قنیل 





-١‏ نام او در بعضی از نسخەھایکتاب آستر هامان و در بعضی آمان یا آیمان (۸(0۸۸(۷) مذکور است۔ 
۲ آستر ١:١‏ 


۳-آستر: ٭ ١و‏ ۶.۹۷ و .٠١و‏ ۸: ٢(ناکس‏ ورژن مطبوعه میکلن لندن ۱۹۶۳م) 


دربارۂ صدھا انسان ھمنام در انجیل آزارشان نمیدھد۔ 


باب مشتم 
مضامین''' قرآن 
تمام مضامین قرآن بە چھار عنوان بزرگ منقسم می شوند۔ ہر آیۂ قرآن کریم حتماً 
تحت یکی از اینھا می آید: 
١‏ عقاید ‏ ۴) احکام ۳)فنصص ۰ ۴)امثال 


عقاید (جانب ایجابی) 

بە طور اساسی سهە عقیدہ در قرآن کریم ثابت کردہ شدہ است: 

توحید؛ رسالت و آخرت. 

مطلب توحید این است که انسان هر ذرہ ازکاینات را فقط مخلوق یك ذات بداند 
اعت اشرافن سا اجہ سر شی 2ساف طس 
ذرەای ا زکاینات بیکران در قبضۂ قدرت اوست و دیگری بی توفیق !و نخواہد توانست 
آن را این سو و آن سو بجنباند. ِ 

مظاز سا این امت کا حضرت حمقل ونام پیتطران پُخنر ازایغان 
رارسولان راستین خدا بداندہ آنچە راکە آنان حق بگویند حق بذاند و ھر چه راک نزد 
آنان باطل باشد باطل بشمارد. منظور از آخرت این است کھ انسان بە زندگی جاودان پس 
از مرگ ایمان داشته باشد و در آن؛ پاداش اعمال هر شخص که در زندگی دنیوی انجام 


دادہ است دادہ خواہد شد. اگ رکارھای نی انجام دادہ باشد حقدار نعمت‌ھای ابدی 
جو رھای نیک انجام دادہ ب ار ب 


-١‏ احقر این مضمون را یازدہ سال پیش از تألیف این کتاب در سال ۱۳۸۳ ھ نوشته بود۔ و در ماھنامة بینات و 


غیرہ چاپ شد. اکنون با اندک حذف و اضافه بخشی از این کتاب میگردانم۔ مء؛تع | 





جنت خواھد بود و اگر با انجام کارھای بد عمر دنیوی خویش را ضایع کردہ باشد 
مستحق عذاب دائمی دوزخ خواھد بود. 

قرآن کریم برای اثبات سە عقید؟ اساسی؛ انواع دلیل را ذ کر فرمودہ است. دلائل بہ 
طور عقلی بە چھار دسته تقسیم می شود انسان برای اثبات کردن چیزی یا از مسلّماتی 
استدلال می جوید که مخالفش نیز وجوباً آن را می پذیرد؛ این: دلیل نقلی می باشد. یا بہ 
روش منطقی؛ دلیل برای ادعای خود می آورد؛ این دلیل منطقی است. یا چیزھابی را بہ 
مخالف خود نشان می دھدکه ہر انسانی می تواند بە ھمان نتیجەای که مدعی بەہ آن دست 
یافته است ہرسد. این؛ دلیل مشاہدہای است. یا ہہ داستان‌ھای گذشتہ دنا متوجه 
میگرداندکە پیینید دنیا درگذشتہ با عمل بە نظریۂ من فلاح یافتہ بود و ملتی که با نظریۂ من 
مخالفت ورزید تباہ شدہ بود. بە این دلیل: تجربیاتی یا استقرانی گفته می شود. هر یک از 


این چھار نوع دلیل در قرآن کریم وجود دارد. بە مثال‌ھای آن توجه فرمائید: 


دلائل نقلی 
باری تعالی برای اثبات رسالت حضرت رسول اکرم ئل می فرماید: 
ال لی رر الو چ4 (شعراء) 
و بدون تردید در کتاب‌ھای امت‌ھای گذشته نیز خبر او ھست. 
الله تعالی در این آیہ؛ خطاب بە کافران می فرماید کە شما رسالت حضرت محمدهٌُ 
را انکار میکئید حال آن که ذ کر رسالت ایشانئٌةٍ تا بہ امروز در کتاب ھایی که از نظر 
شما معتبر ھستند یعنی تورات و انجیل (ہا وجود تحریف شدن) وجود دارد. 
اینء بە پیشگوپی‌ها و خوشخبری ھابی کە در ارتباط با ايشان‌كٌكُ د رکتاب‌ھای 


آسمانی گذشتہ دادہ شدہ بود اشارہ میکند. مثلاً در سفر استٹنای تورات آمدہ است: 





رخداوند از سینا آمد و از شعیرا' برآنھا طلوع کرد. ا زکوہ فاران تجلی کرد. بە 
ھمراہ دہ ہزار قدسی آمد و شریعتی آتشین بدست راست او برای آنھا بود. (استثناب ۳٣۳‏ 
درس )٢‏ 

بدیھی است کە ھیچ پیغمبری غیر از رسول الل یڈ (از پیغامبران بعد از حضرت 
موسیطٴل) ا زکوەھای فاران و شعیر جلوەگر نشدہ است و از دہ ہزار قدسی چنین بر 
می آید که بەہ جانب صحابهہ اشارہ می شود. چراکه تعداد مسلمانان در فتح مکە دہ ھزار 
نفر بود. 

ھمچنئین در انجیل آمدہ است کە حضرت عیسیطلق بہ پیروان خود فرمود: 

ووقتی کە او یعنی روح حق خواھد آمد تمام راەھای راستی را بە شما نشان خواهد 
داد. برای اینکه او از طرف خود نخواهد گفت بلکە هر آنچە راکە خواھد شنید خواہد 


گفت و از آیندہ بە شما خبر خوامد داد (یوحنا ۱۲:۱۵) 


دلائل منطقی 

دلائل منطقی اقسام ژیادی دارد و تقربآ ھر یکك از آن اقسام در قرآن کریم آمدہ 
نارق دو گاؤر ھی جھق طبضو اسطاف پت اووتیان 
اقترانی گفته می شود. عموماً در این قیاس؛ کلیە‌ای بیان کردہ می شود و ادعا بر آن انطباق 
کردہ می ‌شود. مثال‌ھای زیادی در قرآن برای این وجود دارد. درْ سورۂ طه آمدہ است 
کە در مبارزہ حضرت موسیطل با جأدوگران؛ عصاھا و طناباھای آنھا تبدیل بە 
مارھای متحرک شدند. حضرت موسیطالَ اندکی ترسید. اللہ تعالی در آن ھنگام او را 
تسلی داد و فرمودکه چیزی نیست که از آن بترسیدء شما سربلند خواھید شد. اینھا پیروز 
نخواھند شد. برای اینکه: ٰٴ 
١‏ نام کوھی در نزدیک مدینه منورہ است و فاران کوھی مشھور در نزدیکی مكە معظمه است. غار حراء در آن 


واقع شدہ است و اکنون معروف بە جبل النور است۔ 








نا صَتفُواكَيڈ ساجر ‏ لا بلْم المَاجز حَيِٹ نی )4 (ط: )٦٦‏ 

آنچە کە آنان کردند ترکیب یک جادوگر است و جادوگر هر جا که برود کامیاب 

نخواهد شد. 

این مثال قباس اقترانی است که صغری وکبری هر دو در آن وجود دارند. مثال هاہی 

که مقدمه در آٹھا محذوف است بی شمار می باشد. مثلاً کفار میگفتند: وقتی کە 
استخوانھای انسان؛ خاٹ شدہ از بین خواھد رفت چگونە ممکن است در روز حشر 
دوبارہ زندہ کردہ شود اللہ تعالی فرمود کہ ابن؛ عین ممکن است: برای اینکە: 

طبل قَاوِرِیم أَن تسَوّی بَتائەی (قیامہ: ۴) 

چرا نہ. ما قادر ھستیم بر آنکە سر انگشتھای او را ھموار کٹیم, 

این صغری است و کبری محذوف است و آن اینکھ ذاتی کە ہر ہراب ر کردن سر 

انگشتھا قدرت دارد یقیتاً برازسرنوزندہ کردن استخوانھا قادر خواھد بود. (چراکہ برابر 
کردن سر انگشٹ‌ها مشکا تر از زندہ کردن استخوان هاست) چراکە خطوط سر 
انگشت‌ها نمونڈ عجیب و غریبی از قدرت کامله و حکمت بالغۂ الله جل شانہ است که 
میلیون‌ها بلکە میلیاردھا و بیلیاردھا انسانی کە بدنیا آمدەاند خطوط سر انگشت آنها 
مُشابہ با یکدیگر نیست. چە معجزہای است که در این یم اپنچ جا خطوط هر انسان: جدا 
از دیگری است. ھیچگاہ اثر سر انگشت یکی با دیگری مشابہ نمی شود. بہ ھمین خاطر 
زان لان ال الگفت قائع متام انفاب عران اظیر غمزعرت و رک شدہ 
است و امروز ھم اثر انگشت در تمام حکومت‌ها و دادگستری‌ها قائم مقام امضا دانستہ 
می‌شود. برای تشخیص و متمایزکردن آن؛ سازمان بخصوصی داہر شدہ است. بنابراین 
ذاتی کە ہر اعادہ چیزھابی نازرک و باریکک ھمچون اثر انگشتان قادر است یقیناً بر زندہ 


کردن استخوانھا ہم قدرت خوامد داشت. لذا تکذیب روز آخرت بی دلیل است۔ 


قیاس استثنابی : 
قسم مھم دیگری از دلایل منطقی وقیاس استثنابی, می باشد. عموماً این دلیل برای 
نفی کردن چیزی آوردہ می شود. دو جزء دارد: جزء اول یعنی صغری؛ دراین جزء 
چیزی راکە نفی کردنش مقصود است بر چیزی دیگر موقوف کردہ مى‌شود و در جزء 
دوم یعنی کبری؛ چیزی که چیز اول بر آن موقوف کردہ شدہ بود نفی کردہ میشود. 
مثلاً: من می خواھم ثابت کنم این وقت روز نیست. پس من خواہیم گفت: اگر روز 
می ‌بود آفتاب می بود اما آفتاب نیست. پس معلوم شد کە روز ھم نیست. این قسم از 
دلایل ھم در قرآن کریم زیاد است. خی ا ئا ید کی فی فرماید: 
لز كَامَ ینب اه للا اللۂ لَمسدَنًا یچ (التوبہ: ۳۷) 
اگر معبودی غیر از الله در زمین و آسمان می بود ہر دو فاسد''' میشدند. 
این صغری است و کبری محذوف است کہ: اما زمین و آسمان فاسد نشدند لذا 


معلوم شدکه معبودی غیر از اللہ در زمین و آسمان وجود ندارد۔ 


السبر و التضیم 

یکی از مھمترین دلائل منطقی دالسبر و التقسیمء استِ, لاق می توان ادعای 
مخالف را رد کرد. روش بکارگیری آن این است کہ به مخالف گفتہ شود: برای اثبات 
ماق اف زی تک کی از ان احتمالات در آن یافته شود و چون ھیچیکٹ از 
این احتمالات یافنه نمی شود بی ادعای شما نادرست است. مثلاً مخالف شما ادغا 
میکنذ کە زید نمابندۂ مجلس پاکستان است ت. شما در جواب بە او مگوبید: برای نمایندہ 
مجلس پاکستان گفتہ شدن ضروری است کہ او یانمابندۂ مجلس ملیٰ یا مجلس پاکستان 


: 
-١‏ برای اینکە یک خدا انجام کاری را می خواست و دیگری نم یخواست: درگیر مإشدند و فساد ھمه جا را 


فرامیگرفت 





دویست و چھل ودو 2ی و سک نمس فو وی یی جار انیو و علوم الِقران 


غربی و یا مجلس پاکستان شرقی باشد و چون او نمابندہ میچکدام از این سەه مجلس 
نیست پس نمی توان بە او نمابندۂ مجلس پاکستانگفت. بە این میگویند السبر و التقسیم. 
در قرآن کریم مثال بسیار واضحی برای این وجود دارد۔ 
کفا رگاھی نران را و گاھی مادگان را از جانوران حلال بر خود حرام میکردند. الله 

تعالی در رد آنھا فرمود: علت این تحریم از طرف شما چیست؟ عقلاً ممکن است چھار 
صورت داشته باشد کہ صورت پنجمی وجود ندارد. یا مذکر ہودن یا مؤنث بودنشان و یا 
رحمی که اینھا در آن پیدا شدہاند سہب حرمت شدہ است و چون از لحاظ عقلی: ہب 
حرمت دیگری قابل درک نیست شما آنھا را بە این خاطر حرام می دائید کە خدا آتھا زا 
حرام گزادائیدہ است. ہر چھار تای اینھا ناممکن هستند. نر بودن را بە این خاطر نمی توان 
سبب حرمت قرار داد کە شما فقط جانوران نر را بلکە بعضی از اوقات جانوران مادہ را 
نیز حرام میکنید. مادہ بودن ہم نمی تواند سبب حرمت گفتہ شود برای اینکه شما نر و 
مادہ هر دو قسم از جانوران را حرام میگردانید. صورت سوم یعنی سہب حرمت بودن 
رحم؛ این ھم ممکن نیست. برای اینکە در این صورت نر و مادہ هر دو بی وقت باید 
حرام قرار دادہ شوند: حال آن کە شما در یك وقت یا نر را و یا مادہ را حرام می دانید؛ 
بی وقت هر دو را حرام محسوب نم یکنید. صورت چھارم یعنی بنابر اطاعت از الله 
حرام دانستن ھم امکان ندارد. برای اپنکه الله تعالی چنین حکمی را نازل نفرمودہ است. 

و ین ال اث وین ایر ال ُء الدَكَرئنِ وم آر الأتََبٍ آگا اشْتَمَلَتْ 

َلَيه اَرَحَام الانثیین ام کنم خُہَدَاءإِذا وَصَاكُمُ الله بدا چ 

و پیداکرد از شتر دو قسم و از گاو دو قسم بگو آیا این دو نر را حرام کردہ است 

این دو مادہ را یا آن راکە مشتمل شدہ است بروی رحمھای این دو مادہ آیا حا 

بودید وقتی کە حکم کرد شما را الله بە آن. 

و اینجا باری تعالی بسیار دلنشین ہوسیله سبر و تقسیم خیالات آنھا را رد کردہ است. 





پذیرفتن 
روش چھارم استدلال منطفی رپذیرفتن, استیعنی پس از پذیرفتن خواستەه یا 
ادعای مخالف بە ا وگفتن کە بعد از این ھم مقصود شما حاصل نمی شود. کفار میگفتند: 
چرا بجای انسان؛ فرشتەای بە عنوان پیغمبر نزد ما فرستادہ نشدہ است؟ باری تعالی به 
روش‌ھای گوناگون بە آن جواب دادہ است. یکی از آنھا این استا 
( آز ھلا؛ ملک تکالۂ ڈ4 ٰ 
اگر ما او را فرشته میگردانیدیم ہاز ہم او را بصورتِ مردی مبعوث میکردیم۔ 
اولأکە فرشتہ بودن برای پیغمبری ضروری نیست بلکه بھتر ھمین است کە انسان 
بدین منظور فرستادہ شود. اگر بفرض محال حرف شما پذیرفتہ شود و فرشتەای فرستادہ 
شود باز ھم هدف شما حاصل نشدہ است. برای اینکه شما تاب دیذن فرشته را بە شکل 
اصلی ندارید ما نمی توانیم فرشتہ را بە شکل و صورت اصلی او ہت بە ناچار بە 
صورت مرد فرستادہ می شد کہ باز ھم شما بە او ایمان سے اوھ 


انتقال 

گاھی در مناظرۂ منطقی اینطوری ہم می شودکە مدعی دلیلی پیش میکند۔ مخالف 
بناب رکج فھمی و نفھمی اعتراض بر آن میکند۔ مدعی به جای جواب دادن یه اعتراض؛ 
دلیل دیگری پیش میکند. منظور این نیست کھ دلیل اولش اشتباہ بودہ است بلکە مقصود 
اظھار این مطلب است کہ اعتراض معترض مبنی بر حماقت است: چون دلیل اول را 
نفھمید برایش دلیل دوم آوردہ می شود. بە اینە دانتقال, گفتہ می شود 

وقتی کە حضرت ابراہیمطلٌٍ با نمرود مناظرہ کرد برائ وجوٴد و توحید الله تعالی 


دلیلی پیش کرد: 


ری الذِٰ غِِنْ وَهنتَ 


پروردگار من کسی است که زندہ میگرداند و می میراند۔ 


فزیحت ول وا او ہے ری ہیک ہش ہے 
نمرود دستور داد بی گناھی را بگیرند و بکشند و شخصی راکه حکم اعدامش دادہ 
028 گفت 
آتا ایی وَأَىِتُ 
من ہم زندہ میکنم و میمیرائم 
حضرت ابراهیمطلٍ فھمید کە این احمق: زندہکردن و میراندن را نمی داند چیست۔ 
فوراً دلیلی مسکت پیش کرد: 
فان الله يَأیٗ بالشّشیں من الُشْرقِ أتِ بَا القرب4 
الله تعالی آفتاب را از مشرق می آورد تو از مغرب بیاور. 
این اتقال بودکە چرب زبانی نمرود در اینجا تما شدہ 
و ہت الَذِیٰ کر 


و ما و ماند۔ 


دلایل مشاھدہای 

قسم سوم از دلایل مربوط بہ ,مشاھدہ, می شود. قرآن کریم این قسم از دلایل را 
زیاد استعمال کردہ است. برای اینکه موشکافی‌ھای منطقی و فلسفی انسان را ساکت 
میکند اماگاھی از این طریق؛ حرف بە دل نمی نشیند و بیمار مبتلا بہ شبھات از این روش 
درمان نمی شود و هدف قرآن کریم ساکت کردن کسی نیست؛ ھدفش نشاندن حرف حق 
در دلھاست. دوم اینکە دلایل منطقی برای افراد طبقۂ خاصی مفید واقع می شوند. برای 
جاھلان و بی سوادان ثمر بخش نیست. مشاہدہ؛ تصویر گویابی اسٹ که یک دھاتی 
نادان بنا بە آنء ہی ‌ارادہ فریاد ہر می آورد: 

ات تَدُلُ عَل از َالڑ عَل ایر قََمَاء دَاتٌ َْزاج و اَرض دَاتُ نَجَاج كَيْتَ 
ادن عَل اللَطیفِ الم ۱ 


وقتی کە سرگین افتادہ در راہ بر شتر و نشان پا بر رھگذری دلالت می کند چگونە آسمان 


۰ 





برچ دار و زمین دارای غار نشان از خالق لطیف و خبیر نمی دھد. 
برای ھمین؛ اللہ تعالی اکثراً دلایل مشاھدہای را در هر مرتبه با شأنی جدید و ادابی 
تازہ پیش می فرماید. بە یٹ مثال گوش فرا دھید. در دلایل توحید می فرماید: 
00 0ک ا قَ َاتَ 
ہج ما کَانٌ لَكُم أن تنْتُوا ٠‏ شَجَرَمًا ءَاِله مَم اللہ بَلْ هُمْ قَومٌ بن .2ي]) 
المَرض قَاراً و جَقَل خْلاا اَنہٰرا و جََلَ بَيَ اليَحْریْن ِن خَاچراً َإلةمع الل بل اکم 
ارا ‏ ا ھا و يَكُیٹ المُوۃ و يَلکُز خُقَاء الّاَزضِ ءَاِلہ 
3 اه قب تا درز آکئ يک لت الو الِخر و مَْ یڑل اليَاع 
ُشرأَبَي يَدّی رَ می عَاله تع اللہ تعالی الله عً یُْرِكُوْن (نمل: .)٦۳‏ ۔ 
لغب چم ارد اتا رت رَدِْزدَ در ئا از نان آی ہن 
رویاندیم یه سیب آن بوستانها با تازگی ممکن نبود شما راکە برویانید درختهای آن 
آیا معبودی است با الله بلکه ایشان گروھی اند کھ کج می روند نە بلکھ می پرسیم کە 


ساخت زمین را قرارگاہ و پیدا کرد در میان زمین جویھا و بیافرید برای زمین کوهھا و 








بیافرید میان دو دریا حجاب را آیا معبودی دیگر ھست با الله بلکە بیشترین ایشان 
نمی دائند. نە بلکە می پرسیم که قبول میکند از درماندہ چون بخواندش و بردارد سختی 
و بسازد شما را جانشین نخستینان در زمین آیا معبودی دیگر ھست با الله اندکی پند 
می ‌پذیرند نە بلکە می پرسیم کە راہ مىئماید شما را در تاریکی‌های بیابان و دریا و 
می فرستد بادھا را مژدہ دھندہ پیش پیش رحمت خود آیا معبودی ھست با الله برتر 
ھست الله از آنکە شریک گیرند۔ ۱ 
یعنی ذاتی کە اینقدرکارھای بزرگ بە انجام می رساند کل غیر از او نخوامد 
توانست این کارها را انجام دھد چا او را باید برای عبادت و پزستش مخصوص کرد 
و دیگری را شریك اوگردانیدن بدترین حماقت است. از فکر بای د کا رگرفت که ذاتی کہ 
بە تٹھابی اینقد رکارھای بزرگ را انجام می دھد چرا برای انجام کارھای کوچك 








ضرورت بە ھمکار داشته باشد؟ 
در جابی دیگر در اثبات روز آخرت می فرماید: 
اَم بَلظر ال الک تُوقهُم کیت بَیَاما َرَنامَا و تا ما بین تُرُؤج و الاَرَض 
عَدهْتامَا ز كيا ہا ایی و اَبٹنً ہا ِئ کَُ رج بَہج تبمِدَ٥‏ و ذِکْری لِکلْ 
0 
َايقّاتِ ما طٌلَع نِد رِزقاللبتاد وَأَخیيتا بہ َلدَهٌمیتا کلک رخ (ق: ٦‏ تا 
0۷( 
آیا ندیدہاند بسوی آسمان بالای خود چگونە بناکردہایم آن را و آراسته کردەایم آن راو 
نیست در آن ھیچ شکافی و زمین راگستردیم و افگندیم در آن کوھھا و رویانیدیم در 
آن از ھر نوع خوش آیندہ برای راہ نمودن و پند دادن هر بندۂ رجوع کنندہ راو فرود 
آوردیم از آسمان آب با برکت پس رویانیدیم بسبب آن ہوستان‌ها و دانه کە درو 
میکنند آن را و درختان خرما بلند بالا برآمدہ آن را میوہ است تو در تو روزی برای 
بندگان و زندہ ساختیم بە آن شھر مردہ را ھمچنین ہاشد بر آمدن از گور۔ 
موضوعاتی از قبیل: جسم و نفس انسانیء حقابق ہستی؛ منظومۂ شمسی: گیاہان و 
زمین‌شناسی کە در قرآن بیان شدەاند بیشتر در ضمن ھمین قسم از دلایل آمدەاند و 
ہدف از تأاکید بہ تفکر در آفاق وکاینات ھم ہمین است کە انسان ہا اندیشهہ در اسرار و 
شگفتیھای ہستی استحضارکامل آفرینندۂ آن را پیداکند و بالآخرہ در حضور او سر 
تسلیم فرود آورد. در این ضمن قرآن کریم پردہ از بسیاری از حقایق علمی ہم برداشتہ 
است. چنین مطالبی را باید در سیاق کلی (60114601) قرآن رک رتا ان راکتاب مستقل 


علوم تجربی دانستن موجب پیدایش بسیاری ا زکج فکری ھا خواھد شد. 


دلایل تجربی 
قرآن کریم بە تجربیات ملت‌ھای گذشتہ متوجکردہ است. در جای جای می فرماید: 





اوت ےڑا نی الرضِ فَيلظرزا کَیت کَاَ عَايِبة الَِْنَ خ قد لِم كَانُوا َمَدَ مِنہُم 
کو آتاز ز الترض رز عَت رما اث عََِژما 29 ا إبالیتتاتِ فَا کان 
لله لَِظْلِمَهُم ولک کَانُڑا انتْتَہُمْ ہم بَظُِْونَک× (روم: ۹) 
آیا سیر نکردند در زمین پس بتگرند چگونە شد عاقبت آنان کە پیش از ایشان بودند۔ 
تواناتر بودند از ایشان و شخم زدند زمین را و آباد کردند آن را بیشتر از آباد کردن 
زان و زین را ند ذفان کائرآن با مزا ہین نَودکه الد َُم کید پر 
ایشان و لیکن ایشان بر خویشتن ستم می کردند۔ 
در جابی دیگر می فرماید: 
ور كَم اَهْلکًا ِن قَریٍَ ب رٹ میتاہا ِت ساوئخ 1دت بن غ تقد ال 
قَییااً َكَتً قْن الوَارنَ× (قصص: ۵۸) 
و بسا ھلاک کردیم از دەھا کە از حد در گذشتند در گذران وت جای 
ماندن ایشان ماندہ نشد آنجا بعد از ایشان مگر أندکی و بودیم ما بدست آرندۂ میراٹ 
ایشان۔ 


قرآن کریم با ذ کر این تجربیات می خواہد خاطر نشان سازد کہ هر ملتی که پایەھای 
زندگی خود راکج نھادہ است و از تعلیمات ما روی برگردانیدہ است ما آنان را برای 
ہمیشہ بە غارھای عمیق تباھی آنچنان فرو بردەایم کە ھرگز نخواھند توانست از آنھا 


بیرون بیایند. 


عقاید (جانب سلبی) 

قرآن کریم علاوہ بر ثابت کردن عقاید مذکور در بالاء بسیاری ا زکج اندیشی ھا و 
گمراهی‌ھای عقاید و اعمال انسان‌ها را رد کردہ است و جواب‌ھنای تسلی بخش بە 
شبھەھای آنھا دادہ است. آیات دارای این مضامین را تالاح اصول تفسیر آیات 
مخاصمفہم میگویند. 


چھار قسم از انسان‌ھای گمراہ در این آیات: رد کردہ شدہاند: 


١‏ مشکرین بت پرست ٢۲)نصرانی‏ ٣)بھودی‏ ۴)منافقین 


مشرکین بت پرست 

گمراھی ‌ھای مشرکین بت پرست پنج قسم بود: 

1ک ار گنر ار اہ رما تھازت حا تن 
عقیدۂ آنان اگر چە خالق تمام چیزھا خود اللہ تعالی است اما مثل پادشاہ دنیاکہ امور 
مختلف حکومت راب افرادگوناگون واگذار میکند الله تعالی ہم کنترل کاینات بہ دست 
اوست اما شعبەھای جزئی مثل رزق و غیرہ را بە بت‌ها سپردہ است و خود ھیچ دخالتی 
در آتھا نم یکند. لذا هر چه مربوط بە شعبەھا می شود از خود بتان باید خواست و آتھا را 
ہا پرستش کردنشان خوش باید کرد تاکە در حضور الله تعالی سفارشمان را بکنند. قرآن 
کریم این عقیدۂ آنھا را اینگونە بیان می فرماید: 

حا تدم ال ليقَِبونً إِی اللہ زُلٰئی چ (زمر: ۴) 
ما آنھا را فقط بە این خاطر عبادت میکنیم که ما را بە الله تعالی نزدیکتر کنند۔ 

شخصی بە نام عمرو بن لحی برای اولین بار این گمراھی را در ہین بت پرستان مکه 
شایع و رایج کرد. پیشرفت این گمراھی روزافزون بود. بہ هنگام بعثت حضرت رسول 
ارم سیصد و شصت بت می پرستیدند. 

قرآن کریم این گمراھی شان را بە طریقەھای مختلف رد کردہ است. گاھی از آٹھا 
مطالبہ دلیل کردہ است کە آخر چە کسی درگوش شما خواندہ است کہ بی فکر و اندیشہ ٴ 
بە آٹھا عمل میکنید و نامی از ترک دادنش نمیگیرید. گاھی ثابت کردہ است کہ الله 
تعالی بر هر چیز قادر است. ارادۂ او چیڑھای بزرگ بزرگ را از پردەھای عدمء بیرون و 
بە جایگاء وجود می آورد. پس او چە نیازی بە ھمکاری دیگران در ادارۂ سلطنت خود 
دارد؟ (خلاصۂ آیہ سورہ نمل در بالا ھمین است). گاھی آنھا را متوجه این مطلب کرد 








کە سنگی کە تا دیروز پیش پای مردم افتادہ بود چگونہ امروز با خوردن چند ضربة 
کلنگ؛ خدا شدہ است؟ از نامگذاری آنٹھا بە رلات:, و رھبلء؛ از کجا شایستگی رزق 
ا ھا ور مت 

(زن می إِلا آنباہ کیٹئو فو تق وَبَاؤُكُم مَااتزَل الله ہا ْلكان14 (النجم: ۲۳) 

وس نیا ھت 

است الله ہر ثبوت آن ھیچ دلیلی : 

٢)گمراھی‏ دوم بت پرستان وتشییە, بود۔ یعنی با قیاس کردن خدای تعالی بر 

خودشان (معاذال') او را مجسم و دارای زن و فرزند می دانستند. چنانکه میگفتند: 
فرشتگان دختران خدا هستند. قرآن کریم این گمرامی آھا را بە دوگونہ رد کردہ است۔ 
یکی با نفی کردن اولاد از الله کلیة: 

لیذ ولإيُولَذی (اخلاص: )٣‏ 

نە کسی را زاییدہ است و نە از کسی زابیدہ شدہ است۔ ١‏ 
دوم بطور خاص با نفی کردن دختران؛ اندکی عقلمندی خود را ملاحظه کنید که 


وجود دختران را برای خود باعث ننگ و عار می دانید و برای ذاتی کە آن را پروردگار 


...ےت ْ 
اه البتّاتُ رَلَكُم الین ما لک كَیف تْکُنَ ۱ 
رلست ہر ر شرف 
7 ٣)گمرامی‏ سوم آنھا رتحریف, بود. بعنی آنان خود را پیروان حضرت 
ابراھیم لا می دانستند و میگفتند کە ما درست پیرو خط اوہیم. احکام و قوانین جزوی 
ہم از طرف خود در آوردہ بودند. برھنه طواف کردن. سوت زدن و کف زدن بجای 
۰ ے ا 
نما زگذاردن؛ ماەھارا پس و پیش کردن (وقتی که جنگ تا بە دشھز حرام, طول میکشید 
میگفتند کە این ماہہ تا دو ماہ ادامه خواھد داشت)۔ باری تعالی جابە جا بیھودگی آنھا را 


آشکار ساختہ است و مسلمانان را از چنین واھیات بر حذر داشته است, 








ط یی أدَم خُدُوا زنتتکُم عِلد کل تشچدٍ 4 (اعراف: ۳۱) 
ےت خود را نزد هر مسجدی بپوشید۔ 
کَانَ لوق عِنْد البْيِتِ إِل مکا ٤ار‏ تد ی5ک( (انفال: ۳۵) 
و نمازشان کنار بیت الله چیزی جز سوت زدن و کف زدن نبود۔ 
ِا اللّبی؛ زِیَا٥َۃٌنی‏ الک (التوبہ: ۳۷) 
بدون تردید پس و پیش کردن ماهھا افزونی در کفر است. 
۴)گمرامی چھارم آنھا این بودکە حضرت رسول اكرملِ را بہ عنوان رسول خدا 
قبول نداشتند و میگفتند که انسانی کە ھمچون ما راہ می رود و میگردد و می خورد و 
می نوشد چگونە می تواند پیغمبر باشد؟ قرآن کریم این گمراھی را ھم بار بار رد کردہ 
است و فھمانیدہ است کە بشریت منافاتی ہا نبوت ندارد و ھمیشه انہیاء از انسان‌ھا 
بودەاند: 
ھا اَرمَلَا ِؿ بلک ال ِجَال وی لیم4 (یوسف: ۱۰۹) 
و ما پیش از شما ہم مردانی را فرستادہایم کە بسوی آنھا وحی نازل میکردیم۔ 
۵)گمراھی پنجم آتھا انکار آخرت بود. زندہ شدن پس از صردن را غیر ممکن 
می دائستند. قرآن کریم آن را ہا اسلوب‌ھای دلنشین رد کردہ است: 
لیران الله الَِّیْ خَلَق الممَواتِ وَالاَزْضُ لی بِلْيهَِ اور عَل ان ئٌُی 
ای4 (احقاف: )۳٣‏ 
آیا ذاتی کە آسمان‌ها و زمین را آفریدہ و در آفرینش آنھا اصلاً خستگی بە او راہ نیافت 


برزندہ کردن مردگان قدرت ندارد۔ 


یھودی 


قرآن کریم یھودیھها را نیز رد کردہ است. گمراهی ابنان از حد گذشته بود. 








علوم القرآن نکی نا2 وگ تج و اف او کا ری ری دویستو پنجاہ ویک 


گمرامی ‌ھای مشرکان بت پرست (غیر از انکار آخرت) ھمگی بە حد وفور در میان ایٹھا 
زواج داشت۔ خود را پیروان تورات میگفند اما در واقع از آن پیروی نع یکردند: 
تورات ہا ایٹھاکاری نداشت اما ایٹھا ر طو رکە دلشان می خواست در آن تصرف 
میکردند. تصرفشان در تورات بە سە صورت بود: 
)١‏ تحریف لفظی: آیات تورات را برای مردم: غلط ترجمه میکردند . 
٢۔تحریف‏ معنوی: مطالب آیات تورات را از طرف خود بیان میکردند و مردم را 
بە عمل بە آن دعوت می دادند.. مثالی از این را ملاحظہ بفرمائید: 
در امت ہر پیغمبری مشھور است کە کافر و فاسق یکمان نیعند بلکه بە اعتبار 
ماھیت ہا ہم فرق دارند و انجامشان نیز یکی نیست. کافر آن است که بە حقایق اساسی 
دین فطرت مثلاً توحیدء آخرت و رسالت ایمان نداشته باشد ۔ چنین شخصی برای ھمیشه 
مستحق عذاب جھنم می شود و فاسق کسی است کھ با وجود ایمان و اعتقاد بە موارد 
اساسی مذکور کردارش مطابق با دین فطرت نباشد و چیزھابی 7 دین فطرت به شدت 
از آنھا باز داشته است ارتکاب کند۔ چنین شخصی مستحق عذاب ھمیشگی نمیگردد 
بلکە پس از سزا دیدن بە جنت خواھد رفت. ھمین حقیقت در تورات بیان شدہ برد که 
شخص ی کہ بە حضرت موسیطّْ ایمان آوردہ ات مستحق جنٹٗ است و اگر بہ جھٹم 
برود موقتی خواہد بود. مطلب آن ھمین بودکە ھ رر کس با اعتقاد بە تصورات بنیادین 
دین فطرت بە رسول زمان خود ایمان داشته باشد استحقاق این مقام و مرتب٭ را خوامد 
داشت. پھودیان در بیان مطلب ہمین حقیقتگفتند که ایمان بە حضرت موسی یل برای 
نجات ما بس است. اگر بە حضرت محمدقيُِ ایمان نیاوریم ھیچ اشکالی ندارد۔ 
٭ر قَالُوا لن کَمَنَا النَاژ ال" لَِاماكفدُزداتِ 4 (آل عمران: ۴ 
و آنان گفتند: آتش ھرگز ما را لمس نخواھد کرد مگر روزی چند۔ 
قرآن کریم این باورشان را با وضاحت رد کرد: 
فبلل مَ کَسَب مَیِقَةً و اَحَاطَتْ یم حَطیلله فَأليکَ اَضْحب ا اك ارک جا حَاازن 





دویست و پنچاہ ودو ٦ء‏ علوم القرآن 


(البقرہ: ۸۱( 
چرا نہ ہر کس کار زشتی انجام دھد و زشتی او را فرا گیرد پس آنان مستحق ق آتش 


ہستند. ھمیشه در آن خواھند ماند۔ 





)٣‏ گمراھی سوم بھودیان این بودکه بسیاری از آیات تورات را مخفی می کردند تا 
کە جایگاہ بلندشان در دید جھانیان برقرار بماند. آنان احساس خطر میکردند کە اگر 
مردم بە آگاھی برسند و پی ہبرندکه علمایشان بە بعضی از احکام عمل نم یکنند نسبت بہ 
آتھا بد عقیدہ خواہند شد و جایگاہ عزت و شرف خود را از دست خواھند داد. آیات 
بشارت حضرت رسول اکرمقٌُ و آیاتی راک در آنھا حکم سنگسار شدن زنان بود 
مخفی کردہ بودند و بە همدیگر تأاکید میکردند کە نگذارید مسلمانان از ایٹھا با خبر 
شوند. قرآن کریم در جاہای متعددی پردہ از این جھالت آتھا برداشت و حضرت رسول 
اکم را مطلع کرد کە آنان بە یکدیگر چنین میگویند: ۱ 

و اتَدَنوُم پا تع الله عَلَيكُم لِحَاكوكُو ہہ عِلد بک (بقرہ: ۷۲) 
آیا خبر می دھید ایشان را بە آنچە گشادہ است الله بر شما تا مناظرہ کنند با شما بە آن 


دلیل نزد پروردگار شما 


نصاری 

اینان خود را متبع حضرت عیسیطلّ میگفتند. اولین گمراھی آنھا رعقیدہ تثلیث, 
بود. آنان میگفتند کہ اللہ تعالی سە جزء (اقنوم) دارد. بە یٹ اعتبار با ہم متحد و بەه 
اعتباری دیگر مختلف از یکدیگر بودند۔ جزء اول دپدرہ جزء دوم وپسر, و جزء سوم 
دروح القدس) نام دارد. جزء پسر بە شکل حضرت عیسیغَال بە دنیا آمدہ بود. 

الله تعالی این نظریةۂ خندہ آور جھالت را در پرتو علم رد کرد و در جاھای متعددی 
نشان داد کە این حرف آنقدر مھمل و بی معناست کە خود حضرت عیسیغّڑ از آن 


پناہ می خواھند. 


علوم القرآن 3ی و کا6 لو وا ات ود و اود وج و او ا ا نا |دویستو پنجاہ وسهہ 


موے عرہ 


رذ تال ال لیتی ابن رع ءآلت فُلْتَ لٹا یں اتَبڈّویٰ وَأی ِب ِن دُزن الله 
َال ِحتک ما کون لآ و ھا یس لت کلت ہق عَئقہ تلم ما 
تلیئ وغل تا تلیسک اِنُک انّتَ عَلَامْ الْفیژب... اِن تُعَذمُْم فَإلہُم تاڈک 
وَإِن تیر کُمفَنُک أَنتَ لور الرَحِۂ** (المائدہ: ١۱۱۔۱۱۸)‏ 

و یاد کن آن وقت کە گوید الله ای عیسی پسر مریم آیا تو گفتی بە مردمان که الله گیرید 
مرا و مادرم را یجز الله تعالی گفت بە پاکی یاد میکنم ترا نسزد مراکە بگویم آنچ لایق 
من نیست اگر گفته ہاشم این قول را پس تو آن را دانستەای می دانی آنچه در ضمیر من 
است و نمی دانم آنچه را در ضمیر توست هر آینە تو دانندۂ اور ای اگر عذاب 
کئی ایشان را پس ایشان بندگان توائد و اگر بیامرڑی ایشان زا پس توبی شالب 
استوارکار۔ ٴ ٰ 

انان ہم مائند مشرکان بت پرست منکر وسالت و مرتکب تشبيه و تحریف بودند کہ 


باربار رہ بر آنھا تتبیه شدہ است۔ ٦‏ 


منافقین ْ 

گروھی بود از انسا‌ھای شریرہ بد طینت؛ بزدل و پشت ہمت کہ دل ھایشان از بتان 
کفر و شرکی کەکفار دیگر آشکارا آتھارامی پرستیدند آباد بود اما این پیچارگان انقدر 
ھمت نداشتند کە عقایدشان را در جامعه اظھا رکنند. بە ھمین خاطر ۰ توحیدہ رسالت و 
روز آخرت بە زبان اقرار میکردند و در پردہ بە آمادہ سازی دام‌ھای سازش عليه 
مسلمانان مشغول بودند. ْ 

برخی از آٹھا فقط بە ارادۂ مکاری؛ کلمۂ توحید را می خواندند با دل ھایشان لبریز 
از شقاوت‌ھای کفر و شرک بود, بعضی از آنھا با به اسلام گروید یدن سرداران و رھبران 
خود اقرار بە اسلام آوردن میکردند۔ گویا از نظر آنان مسئله اصلیٰ انباع از بزرگان 
خویش است. اگر آنھاکافر باشند ایٹھا ھ مکافر ہستند و اگر آنھا مسلمان باشند ایٹھا هم بہ 





چون کە این منافقان عقاید مستقلی از خود نداشتند بلکه خود رابە زبان: پیر و عقاید 
اسلامی می دانستند بدیھی است کە جابی برای رد عقاید آنھا باقی نمی ماند. البته قرآن 
کریم نقاب بد طینتی و خصلت سازشی آنھا را در جای جای خود برداشته است و 
خباثت‌ھای آنھا را آشکار ساخته است. اگر نمونەای از این می خواہید سورەھای توبہ و 
انفال را بخوانید. باری تعالی گندگی‌ھای آنھا را در این دو سورہ یکی یکی بیان کردہ 


است. 


احکام 
مضمون دیگر قرآن کریم داحکام, است. احکام ذکر شدہ در آن را بہ اعتبار نوعیت 
می توان بە سە دسته تقسیم کرد: 


)١‏ احکام و قوائینی کە مرتبط بہ حقوق خالص الله می شوند. مختصراً ب٭ٴ آنھا 
رعبادات:, خالص می توان گفت. احکام طھارت: نماز زکات؛ روزہ: حج و قربانی در 
این داخل ھستند. قرآن کریم راھنماپی ھابی اساسی مربوط بە این چیزھا دادہ است. 

٢‏ احکام و قوانینی کە مربؤط بہ حقوق خالص ہندگان می باشد که آن را می توانیم 
تعبیر بە رمعاملات: کنیم. احکام تجارت؛ شھادت؛ اسانت؛ رمن؛ خوردن جانوران 
ذبیحہ؛ استعمال مشروبات گوناگون: وصیت و میراث در خود قرآن کریم وجود دارند. 

)٣‏ احکام و قوائینی که بە یک اعتبارہ عبادت و بە اعتباری دیگر معامله مستند. 
قرآن کریم در این نوع؛ احکام نکاح؛ طلاقء حدود و تعزیرات (۵۷۶| ۷۵۱ ۷م) 
دبانت؛ قصاص (0085)) جھادہ ایمانء قسم و شرکت را ذ کر کردہ است. قرآن کریم 
می خواھد نظام زندگی پاکیزەای بە جھان بِھدکه انسان باعمل ہر آن در ہر زمان بە امن 
و آرامش برسد. بہ ہمین منظور بەہ هنگام نافذ کردن احکام خود رشیوہ تدریجی, را 
اختیار کردہ است یعنی حکم غیر منتظرہای را ناگھان نمی دھد بلکە افکار عمومی را 





اق ک مر تھر شر رک را کر کر رام انان و 
حرمت شراب است. اھل عرب آنچنان مست و شیفتڈ شراب بودکہ'دویست و پنجاہ نام 
آن ہر زبانشان بود, ترک این عادت خبیث از آتھا معجزہ قرآن کیم است. وقتی کە 
حکم شریعت دربارۂ حلت و حرمت شراب از حضرت رسول اكرمٍَِ پرسیدہ شد قرآن 
کربم بلا درنگ حکم بە ترک آن نداد بلکھ فرمود: 
طف یہن انم کی وعتاؤغ لایس و اِلهيا اکر من تھی (البقرہ: ۲۹) 
بگو در این ہر دو (شراب و قمار) گناہ سخت است و فایدہ ھاست مردمان را یعنی در 
دنیا و گناہ این هر دو سختتر است از نفع آنھا 
انسان سلیم الفطرت از ھمین فھمید که تر دادن این چیز بھتر است. پس از چند 
ررَزَحَکم نار لد ْٰ 
لا تقربڑا الضَلٰوۃ و انت شکاریٰ 4 (النساء: ۴۲) 
در مستی بە نماز نزدیک نشوید۔ 
اکنون ناپسند بودن شراب عموماً در اذھان نشسته بود, بعد : مدتی حکم واضح 
نازل شد: ِ 
فان ا خمر والمیسر والانصاب والازلام رجس من عمل لئشیطان فاجتنبوہ4 
(المائدہ: ۹۰) ْ 
بدون تردید شراب و قمار و نشانەھای معبودان باطل و تیرهایٰ فال پلید است از کردار 
شیطان است پس از آٹھا دوری جوبید۔ ٰ 
شان نزول 
احکام مذکور در قرآن کریم بە دو روثر ش نازل شدہاند: 
)١‏ خود اللہ تعالی برای تغییر دادن رسم و رواج غلطی که لت مسلمانان یاکافران 


وجود داشته است احساس ضرورت و برای آن؛ آیه نازل کردہ است. گاھی یٹ آیە 


دویست و پنجاہ وشش س٦سییببي‏ بب ئ٦‏ بت بت علوم القرآن 





چندین رسم غلط را از ہین بردہ است. مثلاً: حضرت عایشہ رضی اللہ عٹھا می فرماید: 
یکی از عادات اھل عرب این بود کە با دختران یتیم زیر سرپرستی خود بە خاطر مالء 
ثروت و حسن جمال آٹھا اڑوج میکرولك نان و 87 
دیگر زنان می پرداختند در آن مقدار بە اینھا نمی دادند. حضرت ابن عباس ىك بیان 
میکند کە عرب‌ها در یک وقت با دہ زن ازدواج میکردند و وقتی از عھدۂ مصارف 
آتھا بر نمی آمدند در اموال یتیم‌ھای زیر سرپرستی خود خیانت میکردند۔ حضرت 
عکرمەطڈ می فرماید: عرب‌ها دەها زن داشتند اما عدل و انصاف را در بین آٹھا مراعات 
نم یکردند. 
تمام این عادات عرب نادرست و ضرورت داشت کہ اینھا در جامعۂ اسلامی تغیبر 

دادہ شوند. چنانکہ الله تعالی آیە جامعی نازل کرد کە تمام این عادات را در ھم کوبید. 

و ان جِلئ الَاتقيُوا نی الیتانی ٹائکخڑا تا طَابَ لَكُم مخ النمَاء من وَثُلاتَ 

وَرَاع فان لد الا تَفیِلُوا تَواجدِ؟ًہ (النساء: ۳) 

و اگر دانید کە عدل نتوانید کرد در حق دختران یتیم پس نکاح کنید آنچه خوش آید 

شما را از سایر زنان دو دو سە سه و چھار چھار پس اگر دانید کە در این صورت نیز 

عدل نتوانید کرد پس نکاح کنید یک زن را. 

این آیه بە کسانی که با ازدواج ہا زنان یتیم زیر پرورش خود حقوقشان را ادا 

نمیکردند این حکم را داد کە آیا ضروری است ہا ھمین زنان یتیم ازدواج کنید ؛ اللہ 
نکاح کردن با زنان دیگر را تا چھار برای شما جایز قرار دادہ است ؛ ہا آٹھا ازدواج کنید۔ 
بہ کسانی کە بادہ زن ازدواج میکردند و بە سبب ناداری از عھدۂ مخارج زندگی آٹھا بر 
نمی آمدند و بە ھمین خاطر تضرفات ناحقی در اموال یتیمان م یکردند حد معقولی برای 
2> 
منجر بە دستبرد در مال یتیمان شود و بە کسانی که با ازدواج بادہ زن: متھمان بی انصافی 
در بین آنھا بودندگفته شدکه با بیش از چھار زن ازدواج نکنید تا رعایت عدل و انصاف 


__ _ رس سس سسْْْیی۔فیٹ۔ٌ۔ے۔.۔.۔..۔سلب۔ سس ۲ٹ ٹس سرربیر. ‏ شر سس 
علوم القرآن بب بیمسبیتھریمىمببیبتبیی ینیب ا ڈویستو پنجاەوھفت 





آسان گردد و اگر ترس بی انصافی در بین آنھا نیز باشد بە یک زن إکتفاکنید. 

اینگونە این آیه چندین عادت خراب را در یک وقت انسداد کرد. 

٢‏ سبب دوم نازل شدن احکام این بود که صحابه مسئلەای را با توجه بە واقعەای 
خاص می پرسیدند و در جواب آیەای نازل می شد. قبلاً مثال‌ھای این؛ تحت عنوان 
راسباب نزول, گذشته است. ِ 

۱ 


ا 
مضمون سوم قرآن کریم وقصص و واقعات, است. قصص قرآنی را می توان بە دو 
دستە تقسی مکرد: واقعات مربوط بە ماضی و واقعات مربوط بە مسٹقبل. 


واقعات ماضی 

باری تعالی از واقعات ماضی؛ بیشتر واقغات انبیاءاٍٍ را بیان فرمودہ است و علاوء 
از ایٹھا واقعات افراد و اقوام فرمانبردار و نافرمان را نیز در جاھایی مختلف ذ کر کردہ 
است۔ 

مجموعاً داستان‌ھای بیست و ھفت نفر از انبیاء ال در قرآن آمدہ است که اسامی 
گرامی آنھا حسب ترتیب تاریخی از این قرار است: 

حضرت آدمل حضرت نوح ال حضرت ادریسط) حضرت مودا 
حضرت صالح ا حسضرت ابرامیم ال حضرت امماعیل طّ حضرت 
اسحاق طٍِلٴ حضرت لوط طيٛء حضرت یعقوب‌ط ِء حضرت یوسضط ِء حضرت 
شعیب ِء حضرت موسیطلّء حضرت ہهارون ِء حضرتا بوشع ظا حضرت 
حزقیل طلٍِء حضرت یون سط َء حضرت الیاس الإ حضرت الیسع ِء حسضرت 
شموئیل اپ حضرت داودطاك حضرت سلیمانَئْ حضرت ذوالکنل طائٍٍ 


حضرت عزیرطلڑء حضرت زکریال ُء حضرت بحی لق و حضرت عیسیط ا , 


دویست و پنجاہ وھشت ٗی پیپپیئ٦شسی‏ ینیب علوم القرآن 





این افراد و اقوام نیز در قرآن کریم ذ کر شداند: 

اصحاب الجنق اصحاب القریق حضرت لقمان: اصحاب السبت: اصحاب الرس؛ 
حضرت ذوالقرنینء اصحاب الکھف والرقیم؛ قوم سباء اصحاب الاخدود: اصحاب 
الفیل. 

هدف قرآن کریم از بیان این قصە‌ها تاریخ نگاری نیست بلکه از یک طرف فراھم 
کردن اسباب تذکیر و موعظه است و مسلمانان را بہ درس گرفتن از دعوت و عزیمت 
انبیای کرام وا می دارد و از طرف دیگر می خواہد واضح کند کہ ابن داستانھای راستین و 
بصیرت افروز اقوام و امت‌ھای گذشتہ بہ زبان آن ذات گرامی جاری می شود کہ کاملۃً 
امی می باشند و تا بہ امروز ھیچ علمی را از ھیچ کس فرا نگرفتەاند. 

بنابراین یقیناً او از طرف اللہ تعالی مطلع و باخب رکردہ می شود و کلامی کە ایشان 
تلاوت می فرمایند کلام خداست نه کلام انسانی. 

خزانەھای ہی شمار علم و حکمت در این قصەها نھفته است و هر آیڈ آن: انسان را 
در مسائل بی شمار زندگی صحیحترین و بھترین راهنمابی را میکند. 


چرا داستان ھا تکرار شدہاند؟ 

شبهە‌ای کە عموماً در رابطه با داستان‌ھای بیان شدہ در قرآن کریم در اذھان پیدا 
می شود این است که چسرا یك قصه چندین ہار تکرار شدہ است؟ قصۂ حضرت 
موسی لت در هفتاد و دو جا ذ کر شدہ است. چرا اینطور است؟ اگر یك قصه در بک 
جا بیان کردہ می شود و در جاھای دیگر احکام بیان کردہ می شد شاید موجب آسانی 
پیشتر برای امت می‌شد و ہسیاری از اختلافات ختم میشد. 

در پاسخ بە این شبھە بایدگفت کە حکمت‌های زیادی در تکرار قصە‌ھا وجود دارد۔ 

١‏ قرآن کریم دفعةً دریک مرتبە نازل نشد بلکه تدریجاً فرود آمدہ است و بە امتی 


فرود آمدہ است که در دور ابتداپی خودگام بەگام با آزمایشی جدید و مشکلات بی 


علوہاقرآق تس س٠س‏ دای ڈوستو پنجا ون 
شماری مواجه می شود بلکە بی جا نخواھد بود اگ رگفتہ شودکه تمام زندگی این امت در 
دور ترقی و رو بہ جلو در جھاد و قتالء حرب و ضرب: سر فروشی و جانبازی و 
محنت‌ھاگذشتہ است. در چنین صورتی اگر آنھا بار بار تسلی دادہ نمی شدند دل شکسته 
می ‌شدند و از حرکت باز می ایستادند. فآ نکر واقعات انبیای گذشتہ را در ھر آنجابی 
کە مسلمانان دچار مشکلات شدند تعریف کرد و بار بار بە آتھا تذکر داد کە شما در این 
آزمایش‌ها تنھا نیستید بلکە هر قافلۂ دعوت حق از این وادیھای ضعب المیؤرگذ رز کردہ 
است و ھمیشه فتح و پیروزی در انجام کار نصیب آنٹھا شدہ است: 

بە ھمین خاطرگاھی قصه یک پیغمبر در قرآن حکیم یك جا نیست؛ بخشھای, 
مختلف آن در جاھای متعدد قرآن مذکور ہستند. ہر جا ضرورت بە قسمتی از قصۂ 
پیغمبری شدہ است ھمان اندازہ در آن وقت نازل کردہ شدہ انتا 

٢‏ حکمت دوم این است کە تکرار قصەھا واضح میکند که قرآن حکیم برای بیان 
جزئیات احکام بیان نشدہ است۔ قرآن فقط اصول احکام ر 0+0+2( ھدف اساسی 
آن اصلاح عقایدہ تذکیر و تشویق بە نیک کرداری است. اما جزثیات قانونی را بە تعلیم و 
تشریح رسول اللقّيٍ وا میگذارد و می خوامد کە آنھا راب وسیله وحی غیر متلو بە دنیا 
بہرساند. 

این شیوۂ قرآن کریم دلیل واضحی برای رحجیت حدیث, است. چراکە اگر در ففہ 
و قانون فقط قرآنء حجت می بود و حدیث: حجت نمی بود و تر بار بار 
احکام بیان کردہ مىشد نە قصەھای مکرر. قصە‌ها بە وسیلڈ وحی غیر متلو بیان کردہ 
میشد. بدبھی است کە مقصود از بیان کردن قصه اینگونە ھم؛ بە طو رکامل حاصل 
می شد. اما باری تعالی با عکس این ترتیب گویا متنبه می سازد که قرآن برای تربیت عقاید 
و اخلاق آمدہ است و فقط اصول احکام را بیان می فرماید و مسئله جزثیات را ابنطور 
حل میکند: ' 





بۓ 


ا قَضَیتَ وَیٌسَلَمُڑا تَشلژماً4 (النساء: )٦٦‏ 

پس قسم پروردگار تو کە ایشان مسلمان نباشند تا آنکە حاکم کنند ترا در اختلافی کہ 
واقع شد میان ایشان باز نیابند در دل خویش تنگی از آنچە حکم فرمودی و قبول کنند 
بە انقیاد۔ 

)٣‏ سومین حکمت در نکرار قصە‌ھا این است کە اعجاز قرآنی از آن نمایان می شود 
روان انسانی از شنیدن مکرر یک مطلب خستہ میگردد و بعد از چند مرتبہ از شنیدن 
قصۂ خیلی خوب هم: احساس لطف و سرور نم یکند. اما قرآن کریم اگر چه واقعەای را 
بار بار ذکر میکند اما در هر بار؛ لذتی نو و کیفی تازہ محسوس می‌شود. این مطلب؛ 


انسان را بە این نتیجه می رساند که یقیناً این کلام زابیدہ دماغ بشری نیست. 


واقعات مستقبل 

قرآن کریم واقعات مستقبل را بہ طور پیشگوئی ذک رکردہ است. نشانەھای قیامت: 
احوال قیامت؛ مناظر حشر و نشر؛ هولنا کی‌ھای دوزخ و ذلفریبی ‌ھای جنت در این قسم 
از واقعات پیان شدہاند. نمودار شدن جانوری گوہا از زمین پیش از قیامت: خروج 
یاجوج و مأجوج: صور اسرافیل: سوال و جواب و مکالمه جھنمیان با ممدیگر در 


جاھای متعددی از قرآن کریم وجود دارد. 


امثال 


امثال قرآن کریم دو قسم ہستند: امثالی که برای افھام و تفھیم تمثیلاً بیان شدەاند. 
مثلاً: 


رر ہ ہش رہ یں ۹ں رہ ہہ ارہ ںہ 
و مل الْذِیْن بُنْفقُنَ امُوَاهُغ فی یل اللہ كعَتلِ حَّر اتَبَتَّْ سَبع متّابل کل بل 
مِائث کی4 (بقرہ: )۲٦٢‏ 


نم 


صفت آنان کە خرج می کنند اموال خود را در راہ الله مائند صفت یک دانه است که 





برویاند ھفت خوشہ را در هر خوشه صد دانه است۔ 
مقصود از آیہ؛ بیان این مطلب است کە پاداش مال خرج شدہ در راہ الله در آخرت 
ہفتصد برابر و حتی بیشتر از آن خواہد شد. ممکن بود عقل انسانی آن را اندکی بعید 
بداند. بە ھمین خاطر اللہ تعالی آن را با یٹ مثال فھمانید کە ھمانطورکە دانە انداخته 
شدہ در زمین با مفتصد دانه جدید درگیاہ نمودار می شود ھمینطور مال خرج شدہ در 
دنیا مفتصد براہر اضافه شدہ در آخرت بە انسان خواھد رسید. 
اینگونە از تمثیلات برای واضح و مؤثر کردن سخنان آوردہ می شود قسم دوم از 
امثال آنست که در اردو بە آن رکھاوت, (و در فارسی بە آن ضرب المثل) میگویند. این 
قسم از امثال بە دو صورت در قرآن کریم مذکور شدہاند۔ بعضی از آتھا پس از نزول 
قرآن ضرب المثل شدند. گویا خود قرآن سازندہ آنھاست. مثلاً: 
عَلْ جا الِحمَانِإِلّا الِّْحتَانِی4 (رحمن: )٠٦‏ 
جزای خوبی جز خوبی چیز دیگری نیست 
لآ تفقُوا اَقَبُ للٹویٰ یچ (بقرہ: ۲۳۷) 
و ببخشید کھ این بە تقوی نزدیکتر است. 
قسم دوم آن است کہ در آنھا صراحتاً ضرب المثلی مذکور نشدہ است؛ اما از مفھوم 
آیە ہر می آید. گوبی یا سرچشمۂ ضرب المثل مردمی ھستند یا دلالت پر آنھا دارند. بە 
چنین امثالی رامثال کامنہ, می توان گفت. مثال ھای بی شماری در قرآن کریم دارد. مثلاً 
ضرب المثل مشھور عربی است: 
لیس ا بر کالعیان 
شنیدہ کی بود مائند دیدہ 
این ضرب المثل در آیۂ ذیل از قرآن کریم وجود دارد ھنگامی کە حضرت 
ابراھیم ٴا بہ باری تعالی عرض کرد: شما بە من نشان دھید کە چگونە مردگان را زندہ 


می فرمایید؟ باری تعالی پرسید آیا شما بە این ایمان ندارید؟ 





دویست وشصت ودو پٗسیووپ”ٗ”٠ٗم‏ تی بی تی یی علوم القرآن 





آنگاہ حضرت ابراہیم ال فرمود: 
چرا نە! (من ایمان دارم) اما من بە این خاطر خواستم کە دلم اطمینان یاہد. 
ھمینطور ضرب المثل مشھوری است: 


۰ 


الد الین من جُئر موئنِ 
مسلمان از یک سوراخ دوبار گزیدہ نمی شود. 
این ضرب المثل در آیۂ سورہ یوسف وجود دارد. ھمنگامی کے برادران مادری 
حضرت یوسفطلٍ پس از بہ چاہ افکندن او از حضرت یعقوبطيِل خواستند کە 
بنیامین را ھمراہ ما بفرستید ایشان فرمودند: 
مل امثکُم علیہ للا اَيثشکُمْ عَلی آخ4 (یوسف: )٠٦‏ 


آیا من شما را دربارۂ ار آنچنان امانتدار بدائم کە دربارۂ برادرش دانستہ بودم؟ 


قسمت دوم 








معرّفی 

کلمہ وتفسیر, از رفس بە معنی ,گشودن و با زکردن, است. چون کہ در این علم, 
مفاھیم قرآنی با زکردہ می شود و با وضاحت بیان کردہ می شود بە آن وعلم تفسیرں 
میگویند. در زمان قدیم؛ تفسیر بہ تشریح قرآن کریم اطلاق می شد.' بە سب نزدیکی 
بہ عھد رسالت و اختصار علوم؛ این علم چندان انشعاب پیدا نکردہ بود. منگامی که 
صورت علم مدونی بە خودگرفت و از جنبەھای مختلف بە این علم خدمت کردہ شد 
علم بسیار وسیع و دامنه داری شد و تفصیلات آن بە اقتضای زمان بیشتر شد. اکنون 
تعریف اصطلاحی علم تفسیری کە مشتمل بر تفصیلات است این است: 

ِلَم بْحَثُ نيد عَ کیزکدِ الَّطْقِ بالفَاظ الْثرآنِ ر مَذلُولاا رَ اَحکَایبا الا نایم 
والہ کڈ و معاینہً الو تل عَلہَا َالَة المییب وت ِٰلِک ٢۸‏ 

علمی است کہ در آن از چگونگی ادای الفاظ قرآن, مفاھیم آَنھا. احکام انفرادی و ترکیبی 
آنھا و معانی مرادی الفاظ درحالت ترکیب بحث کردہ میشود و تکمله آن معانی بە شکل ناسخ 
و منسوخ, شأن نزول و توضیح قصەھای مبھم بیان کردہ می شود. 

اجزای علم تفسیر در پرتو این تعریف از اینفرار است: 

)١‏ چگوؤنگی ادای کلمات قرآن: یعنی الفاظ قرآن بە چە صورت ھابی خواندہ 
می شوند؟ مفسرین قدیم عرب برای توضیح ھمین مطلب:؛ قرائتھای هر آیە را در 
تفاسیر خود با تفصیل واضح میکردند. علم مستقل رقراآت, بە ھمین منظور بە وجود 


آمدہ است کە در صفحات گذشته مختصراً معرفی کردہ شد. 


٢‏ مفاھیم الفاظ قرآنی: یعنی معنی لغوی آنھا. آگاھی کامل از علم لغت برای این 


-١‏ علامه زرکشی علم تفسیر را مختصراً اینگونەه تعریف کردہ است: علم یعرف بە فھ مکتاب الله المنزل علی 
تبیہ محمد و بیان معانيه و استخراج احکامە و حکمە یعنی علم یکه بوسیله آن فھم قرآن و توضیح معانی 
آن حاصل شود و بتوان احکام و حکمت‌های آن را استنباط کرد. الب رھان ۱۳/۱ 


۲۔روح المعانی للالوسی ۴/۱ 





سے سشٹ سس سسپوپے تس تتتتتحصشتت _''ل۔۔۔'۔'۔۔۔ل .ا ا و دی رت 
علوم القرآان خاخی سجوفئرلأہوس مو ڑھشمرء اوسر ہی یو پور ور ا یڑ کو سٹاو ھفتاد و ھفت 





مأخذ سوم: اقوال صحابه 

کسانی کە مستقیماً تعلیم قرآن را از حضرت رسول اكرمَُ فراگرفتند صحاب ڈکرام 
هستند. بعضی از آنان تمام زندگی خود را وقف این کا رکردہ بودند کە قرآن کریم؛ 
تفسیر و متعلقات آن را مستقیماً از اقوال و افعال اشانق حاصل کنند. اینان ھم اھل 
زبان ہودند و ھم از محبط نزول قرآن کاملاً باخبر بودند اما بە جای اعتماد به زبان 
شناسی خودہ قرآن کریم را سبقاً سبقاً از ایشان آموختند. امام ابوعبدالرحمن سلمی 
عالم مشھور تابعی می فرماید:. ۱ 

حدثنا الذین کانوا یقرءون القرآن کعثان بن عفان و عبداللہ بن مسعود و غیرھم انہم 
کانوا تعلموا من النی قٌ عشر ایات لم یتجاوزوها حق یعلموا ما فیہا من العلم والعمل+ 

کسانی (از صحابہ کرام) مثل حضرت عثمان و حضرت عبدالله بن مسعود و غیرہ کە قرآن 
کریم را تعلیم می دادند بە ماگفتند: وقتی کە از حضرت رسول اكرءَُ دہ آیە یاد میگرفتند تا 
وقتی کە تمام مطالب علمی و عملی آن را حاصل نمی کردند جلو نمی رفتند۔ 

حضرت انس در مسند احمد می فرماید: 

کان الرجل اذا قرأ البقرۃ و ال عمران جد فی اعیننا!'"؟ 

ھنگامی کە شخصی سورهھای بقرہ و ال عمران را می خواند بە دیدۂ احترام بە او 
می نگریستند. 

و در روایتی در موطای امام مال است: 

اقام ابن عمر علی حفظ البقرة مان سنین(۳٣‏ 

حضرت عبداللہ بن عم رقِإِلُّ در مدت ھشت سال سورۂ بقرہ را یاد کرد۔ 


بدیھی است که حضرت عبداللہ بن عم ر لق ضعیف الحافظه نبود کە محض برای 


۷۸ الاتقان ۱۷۶/۲ نوع‎ -٢ ۷۸ الاتقان ۱۷۶/۲ نوع‎ -١ 


۳- الانقان ۱۷۶/۲ نوع ۷۸ 





دویست وھفتاد و ھشت پٗیس٦سبب‏ یھبت تی یت علوم القرآن 





یادگیری الفاظ سورۂ بقرہ ہشت سال صرف کنند. یقیناً او در این مدت علاوہ بر حفظ 
الفاظ قرآنی علم تفسیر و دیگر علوم متعلق بە آن را حاصل میکرد. 

حضرت عبداللہ بن مسعود للّ می فرماید: 

والذی لا اله غیرہ ما نزلت ایة من کتاب اللہ الاو انا اعلم فیمن نزلت و این نزلت و 
لو اعلم احداً اعلم بکتاب الله منی تناله امطایا لاتیتہ!') 

قسم به ذاتی کە معبودی غیر از او نیست کە ھیچ آیەای از کتاب اللہ نازل نشدہ است مگر 
اینکه من میدانم آن آیە در کجا و دربارۂ چە کسی نازل شدہ است؟ و اگز مطلع شوم که کسی 
بیشتر از من دربارۂ کتاب الہ می داند و سواری‌ها می توائند پیش او برسائند حتماً پیش او 
خواہم رفت. . 

سومین مأخذ مھم تفسیر القرآن پس از احادیث حضرت رسول اکرمٌيٍ اقوال 
صحابه کرامی است کە با محنت و جانفشانی تفسیر قرآن را فراگرفته بودند. در اینجا نیز 
توجه بە چند امر ضروری است: 

١۔روایات‏ صحیح و سقیم در اقوال تفسیری صحابه کرام یافته می شود. لذا قبل از 
فیصلە ہر مبنای آنھاء تحقیق شان مطابق با اصول حدیث ضروری است. 

٢۔اقوال‏ صحابۂ کرام زمانی حجت خواھند بود کە تفسیر صریح و مستند آبه از 
حضرت رسول اکرمٌلٍ بە ثبوت نرسیدہ باشد. اگر تفسیر بیان فرمودۂ ایشان در احادیث 
صحیح منقول شدہ باشد اقوال صحابڈکرام حکم تأبیدیە را خواھند داشت. اگر قولی از 
صحابۂ کرام ہا تفسیر بیان فرمودۂ ایشان تعارض داشته باشد پذیرفته نخواھد شد. 

۳ہ رگاہ تفسیری از حضرت رسول اکرمقچٌٍ در روایات مستند منقول نشدہ باشد و 
اختلافی در تفاسیر بیان کردۂ صحابه نہاشد اقوال آنھا اختیا رکردہ خواھد شد, 

۴۔ھر جاکە در تفاسیر بیان کردۂ صحابہ اختلاف باشد اولاً در صورت امکان تطبیق 


١۔-‏ تفسیر اب ن کثیر ۳/١‏ 


سے ےس چ سے ےج سے ےش سر ہی ہرس ہر رج جس ےچک اوس یراک و ہو ماق 
. علوم القرآن تی یراس کہ رو صشتھہ کس ئا ای ری اکر وت وفتادا ون 





و ھماھنگی اختلاف: بر آن عمل کردہ خواھد شد و در صورت انی اگر اختلاف غیر 
قابل تطبیق باشد مجتھد هر قولی راک از لحاظ دلائل؛ قوی تشخیص دھد می تواند آن 


را برگزیند. 


مأاخذ چھارم: اقوال تابعین 

تابعین کسانی ھستند کە از صحابۂ کرام علم حاصل کردہاند. علما در این مسئله که 
آیا اقوال تابعین در تفسیر حجت است یا نە اختلاف نظر دارند. حافظ اہن کثیر در این 
بارہ بھترین فیصلەہ راکردہ است. خلاصۂ آن این است کہ اگر تابعی تفسیری از صحابی 
نقل میکند حکم آن حکم تفسیر صحابہ است و اگر قول خود را بیان میکند دو حالت 
دارد: یا قول تابعی دیگر با این قول مخالف است و یا مخالف نیست. در صورت اول 
قول تاہعی حجت نخواہد بود بلکه برای تفسیر آیە؛ با غور و اندیشه در قرآن: احادیث 
نبوی: آثار صحابه لغت عرب و دلایل دیگر شرعی فیصله کردہ خواصد شد و در 


صورت دوم بدون تردید تفسیر آنان حجت و واجب الاتباع خواھد بود۔!'' 


مأخذ پنجم: لقت عرب 

پیشتر گذشت کە آیەای از قرآن کریم کە مفھومش بداھً واضح و آشکار باشد و 
هیچگونە التباس یا ابھام یا اجمال و یا دشواری در درک سفھوم آن نباشد و برای 
فھمیدن آن نیاز بە دانستن زمینەھای تاریخی نباشد تنھا مأخذ تفسیری در چنین صورتی 
فقط لغت عرب است. جابی که ابھام و اجمال در آن باشد یا درک آیە منوط بە شأن 
نزول باشد یا احکام فقھی از آن مستنبط شود فقط ہر اساس لغت فیصلەه کردہ نخواد شد 


؛ بلکە در چنین صورتی مبنای اصلی تفسیر؛ خود قرآن کریم سنت نبوی و آثار صحابه 


-١‏ تفسر اب ن کثیر ۵/۱ المکتبة التجاریة الکبری ۱۳۵۶ھ 
بس این ین 30 











و تابعین خواہد ہود. پس از این مآخذ بە لغت عرب نیز مراجعہ خواھد شد. دلیل آن این 
است کھ زبان عربی زبان وسیعی است و هر یٹ از کلمات برای چندبن معنی بکار 
می رود و ممکن است یک جملہ چندین معنی داشتہ باشد؛ بنابرابن تعیین یکی از مفاھیم 
و معانی بنا به لفت صرف موجبات اشتباہ را فراهم میکند. به ھمین خاطر بعضی ؛لغت 
مطلق, را بە عنوان مأخذ مستقل قبول ندارند. ابن قول منسوب بہ امام محمد یل است که 
تفسیر قرآن بە وسیلڈ لغت مکروہ است, علامه زرکشی می فرماید کە مقصود او این 
نیست کە لغت بالکلیە ھیچ اھمیتی در تفسیر ندارد بلکە ھدف او این بودکه با ترک 
. معنای ظإھر و متبادر آیہ؛ بیان کردن معنی ھابی که قلیل الاستعمال و مبتنی بر تحقیقات 
لغوی بیھودہ باشد ممنوع است. مسلماً قرآن کریم مطابق با محاورات عمومی عرب نازل 
شدہ است, لذاکلمەای کە تفسیر آن در قرآن و سنت یا آثار صحابه بافته نشود آیە 
طوری تفسی رکردہ خواھد شد کە در محاورات عمومی اھل عرب متبادراً فھمیدہ شود۔ 
در چنین مواقعی ہا استدلال از اشعار عرب: بیان کردن معنای قلیل الاستعمالی کە د رکتب 
لغت موجود است اما در مکالمات روز مرہ استعمال نمی شود کاملاً غلط است !'ٴ 

این را با مثالی واضح خواہید فھمید. در قرآن کریم آمدہ است کە وقتی بنی اسرائیل 
از حضرت موسیىالِ آب خواستند الله تعالیٰ بە حضرت موسیمٍ حکم داد: 

طواضرب بعصاک الحجر٭4 
و عصایت را بر سنگ بزن 

اگر این جملە در حضور آگاہ بە زبان گفته شود بە صراحت مطلب آن را عمین 
خواھد دائست که حکم زدن عصا بہ سنگ دادہ می شود. چنانکە تفسیر صحیح و معتبر 
این جمله ھمین است., اما سر سید احمد خان با استناد بە منابع بی فایدۂ لغت ادعا کردہ 
است که معنی جمله؛ این است: وہا تکیە بر عصا روی صخرہ راہ بروم!" اضرب را بجای 


-١‏ البرھان ۱۶۰/۲ نوع ۴۱ امھات مآخذ التفسیر 


-٢‏ تفسیر القرآن از سر سید احمّد خان ۹۱/۱ مطبوعه لاھور 





ہسصلسے,ییٹےٹٹوےو سٹ سمت-6تیتم سس س دس سرت یی نیٹ سس ٹ اٹ تھ کک ھ۵ےتےڑے۔۔۔۔ ۷ ہو ےے۔ 
علوم القرآان کیہ ال تفع اظری بر کرو اوھ تاب وفاج وڈ لس تاتیجوٗو عو نوہ دویست‌و هشتاد ویک 





زدن؛ برو معناکردن و الحجر را به جای سنگگ: صخرہ معناکردن؛ آنچنان پر تکلف 
است کە اگر منبعی 0 2 ا کی 
عرب آن راکاملا رد میکند''' امام احمدطل يٹُ بیان تفسیرھاہی از این دست را ہوسیلة 
لفت ممنوع قرار دادہ است و پ پیداست کە ھیچ شخص با عقل و انصافی اینگونە کار 
گرفتن را از لغت درست نخواھد پنداشت 


ماخذ ششم: عقل سلیم 

0 ا 
گذشته نیز بدون آن امکان پذیر نیست. اسرار و معارف قرآن کریم دریاپی است بی 
ساحل. بە وسیله پنج ماخذ مذکور بە قدر ضرورت بە مضامین آن پی بردہ می شود. در 
ہیچ دور و زمانی نمی توان گفت که اسرار حکم؛ حقابق و معارف قرآن بە انتھا رسیدہ 
است و نمی توان چیزی بہ آن اضافه کرد. واقعیت این است کە دروازۂ اندیشیدن بر 
حقایق و اسرار قرآن کریم تا بہ قیامت باز است. الله تعالی ھ رکسی راکه با دولت علم؛ 
عقل؛ خشیت و انابت نواخته باشد بوسیلڈ تدبر می تواند بە حقایق تازہەای دست یابد. 
چنانکە مفسرین هر عصزی مطابق با فھم خویش مطالبی در این باب افزودہاند. این ھمان 
چیزی است کە حضرت رسول اکرم قتُ 7 ت0 
بودند: 

اللھم عَلَۂُ التأویلَ و فَتّهْهُ فی الدین(" 

یا للہا بە او علم تفسیر و فھم دین عطا فرما 


-١‏ معنای بیان کردہٴ سر سید را بطور مثال در اینجا آوردیم. در حقیقت ھیچ لفتی هم تشریح او را تأیید 
نمیکند و چندین غلط بە اعتبار لغت د رآن هست! مثلاً: ضرب وقتی به معنای راہ رفتن است که ہفیم حتماً 
ھمراہ آن باشد مائند: و اذا ضربتم فی الارض و در اینجا ہفی؛ نیست. 


۳- البرھان ۱۶۱/۲ نوع ۴۱ 





سسممسسمسدووکسسلاڈسکٹٹپ‪ویونییہننہنیییییسیییژش 
دویست و هشتاد ودو جس یپ بجی یئ علوم القرآن 





لازم بە یادآوری است کە ھمان حقایق و اسرار مستنبط شدہ با عقل و فھم؛ معتبر 
ہستند کە با اصول شرعی دیگر و پنج مأخذ مذکور تعارض نداشتة باشد. اگر نکتہای با 


زیر پا نھادن اصول شرعی بیان کردہ شود ھیچ ارزشی در دین ندارد۔ 


باب دوم 
مآخذ غیر معتبر تفسر 
پس از آشنابی بامآخذ معتبر و مستند تفسیر قرآن, لازم است مآخذ غیر معتبر آن را 
نیز متذکر شویم. بعضی از مردم ہر اساس ھمین مآخذ غیر معتبر دچار برداشت‌ھای 


نادرست و حتی منحرف می شوند. 


|-روایات اسرائیلی 

اسرائیلیات یا روایات اسرائیلی بە روایاتی میگویند کە از یھودیان یا مسیحیان بە ما 
رسیدہ است. بعضی از آٹھا مستقیماً از انجیل یا تلمودگرفته شدہ است و برخی از آنھا از 
مشنا و شروح آن. بعضی از آنھا روایات زبانی ہستند کە در بین اھل کتاب سینہ بہ سینە 
منقول شدہاند و در میان یھودی و نصارای عرب مشھور شدہاند. تعداد زیادی از این 
روایات درکتب رایج تفسیر وجود دارد. محقق مشھور و صاحب تفسیر؛ حافظ ابن کثیر 
این قسم از روایات را بە سە دسته تقسیم و حکم هر یٹ از آنھا را بیان میکند: 

١۔اسرائیلیاتی‏ هستند که دلاہل خارجی دیگر آنھا را تصدیق کردہاند: مُثلاً: غرق 
شدن فرعون: مبارزہ حضرت مو سیط لا با جادوگران؛ رفتن ایشان به کوہ طور و غیرہ. 
چون کە قرآن کریم یا احادیث صحیح این روایات را تصدیق کردہاند معتبر بە شمار 
می آیند, 


۳۔اسرائیلیاتی ھستند که دروغ بودنشان با دلابل خارجی بە اثبات رسیدہ است. مثلاً 


علم اقرلی ضس سس سس اش تہ سو رفویسکاو شناد ون 
0و سے ہت ےت سس وت ہے سج تشد شر میک تج 
قصه بت پرست شدن (معاذاللہ) حضرت سلیمان پل در آخر عمر۔' این روایت بە این 
خاطر قطعاً باطلاست کە قرآن کریم بە صراحت آن را رد کردہ است. ھمچنین قصة من 
در آوردی فریفته شدن حضرت داودط ا (معاذ الل) بە زن سپه سالار خود اوریال". 
۳۔ اسرائیلیاتی ھستند که صدق و کذہشان از دلایل خارجی ثابت نمیگردد: مثلاً 
0 تورات و غیرہ. حضرت رسول اکرم چا دربارہ چنین اسرائیلیاتی فرمودند: 
لا تُسَدقُومَا ولا تُكَذَبُومَا 
آٹھا را ئە تصذیق کنید و نە تکذیب۔ 
بیان کردن اینگونە زوایات جای زکە است اما آنھا را نه می توان اساس مسائل دینی 
قرار داد و نە می توان تصدیق یا تکذیبشان کرد. ھیچ فایدہەای ھم در بیان کردن این قسم 
از روایات نیست. حافظ اب ن کثیر می فرماید: خود قرآن کریم در سور کھف تعلیم دادہ 
است کە چه طرز عملی در برابر این قبیل از روایات اختیار باید کرد٣۔‏ می فرماید: 
ط سثُرلَرنَ تَلانَةً راِئمُ کل و بَکُو بئُولُون مَنْمةٌ مادشہع كَلْيہُم رما يالقیب و 
َمولُنَ یع ره بک لا اترتا کل یر نکارت 2 
مِرَاء ظَاِراً و لا تَتلتِ فِہہم ِنْمُمأَداًی 
جمعی از اھل کتاب خواہند گفت اصحاب کھف سهە کس اند و چھارم ایشان سگ 
ایشان است و جمعی خواہند گفت کە پنج کس اند ششم ایشان سگ ایشان است تھمتی 
می‌افکنند غائبانه و نیز میگویند ھفت کس اند و ہشتم ایشان سگ ایشان است. بگو 
پروردگار من داناتر است بە شمار ایشان نمی داند ایشان را مگر اندکی پس گفتگو مکن 
مگر گفتگویی سرسریو سوال مکن در باب ایشان ھیچکس را از کافران۔ 
اللہ تعالی در این آ یه روایات اسرائیلی مختلف اھل کتاب را دربارۂ تعداد اصحاب 


۱۴:۱۳ انجیل: کتاب سلاطین اول: سموئیل‎ ٣ ٢٣ تا‎ ۲:۱٢ انجیل: کتاب سلاطین اول‎ -١ 


۳- تفسیر این کثٹیر مقدمه ۴/۱و اصول التفسیر لابن نیميه ص ۳٣‏ 





سے سجژکپججکجک و و !ے!ڑڑٗٔے!|!__ ___ سز سس ۔ ‏ سس سے ١س×‏ سے ہس سے 
دویست و ھشتاد و چھار پپییبیی ‏ یئ بی بے علوم القرآن 
٭ص٭صسمممم سےمشسچسےش شبرجيش تسس ہش تمہت شس پت پیٹ شس 


کھف بیان فرمودہ است و نیز بە موارد ذیل اشارہ فرمودہ است: 
١۔بیان‏ کردن روایات اسرائیلی و اختلاف آنھا جایز است؛ چنانکہ اللہ تعالی بیان 
فرمود 
٠۔‏ غلط بودن روایاتی از آٹھا راکە بە ثبوت رسیدہ باشد آشکار باید ساخت: 
چنانکہ الله تعالی دو قول اول را باگفتن رجماً بالغیب رد فرمودہ است. 
۳ دربارۂ روایتی کە دلیل بر غلط بودنش وجود نداشته باشد سکوت اختیار باید 
کردہ چنانکە بر روایت سوم سکوت اختیار فرمود. 
۴ دربارۂ راست و دروغ بودن این روایات ایمان باید داشت کە علم حقیقی آنھا 
نزد الله تعالی است. 
۵۔از بحث و جدل دربارۂ این روایات پرھیز باید کرد. 
٦۔‏ پرداختن زیاد به تحقیق و تفحص اینگونە روایات درست ہم نیست. چراکە 
فایدۂ قابل توجه دنیا و آخرت وابستە بە آنھا نیست. 
اسرائیلی ہودن در بعضی از روایات تصریح شدہ است و در بعضنی نشدہ است اما از 
دلابل دیگر می توان معلوم کردکە این روایت از اسرائیلیات است. روایات کعب الاحبار 
و وھب بن مہ در کتب تفسیرہ بیشتر بە ھمین قسم مربوط می شوند. بنابراین ضروری 
است کە در اینجا بە اختصار شرح حال ایٹھا آوردہ شود. 


کعب الاحبا رکیست؟ 

کعب بن ماتع حمیری نام کامل اوست. با لقب کعب الاحبار یاکعب الحبر شھرت 
دارد. از اھالی یمن بود. در ہین علمای یھود مقام ممتازی داشت. زمان جاھلیت و زمان 
اسلام هر دو را دیدہ است. در حیات حضرت رسول اکرم پل نتوانست مشرف بە اسلام 
شود در سال دوازدھم مجری در عھد خلافت حضرت عم رتا به مدیله آمد و 
مسلمان شد. بنا بە روایت طبقات ابن سعد حضرت عباس تل از او پرسید: چرا در زمان 








حضرت رسول اکرم قُ بہ اسلام نگرویدی؟ او در پاس خگفت: پدرم نسخەای از تورات 
رانوشت و بە من داد و توصیه کردکە بە آن عمل کنم. کتاب‌ھای غیر از تورات را بست 
و بر آن چند مھر زد تاکە من آنھا را مطالعه نکنم و از من بە واسطۂ رشتۂ ابوت عهد 
گرفت کہ مھرہا را نشکنم. هنگامی کہ اسلام داشت ہر دنیا غلبه می یافت بدلم خطو رکرد 
که مبادا پدرم کوشیدہ است علمی از من مخفی بماند. آنگاہ مھ رکتاب‌ها را شکستم و 
آتھا را مطالعه کردم. ذکر حضرت محمدق و امت ایشان را در آن کتاب‌ها یافتم. بہ 
ھمین خاطر من حالا مسلمان شدہام.' 

عموماً کعب الاحبار ثقه قرار دادہ شدہ است. علامہ محمد زاھد کوثریطلّهُ .بنا بہ 
بعضی از روایات دربارۂ او اظھار شک و شبھه کبردہ است. ھنگامی کەه حضرت 
عمرتلِلّ خواست مسجد اقطی را تعمی رکند با مردم مشورت کرد کە ایا مسجد جلوی 
صخرہ بیت المقدس ساخته شود یا پہشت آن؟ کعب الاحبار مشورت داد: مسجد پشت 
صخرہ بناکردہ شود. حضرت عمرقإِ فرمود: پسر زن یھودی! نوز هم اثرات 
پوردیکادں و تن س سو غازی کردا زا کر اک در مان اتقبال 
بہ صخرہ نشود. علامه زاهد کوثری می نویسد: پس از این جریان؛ رنجشی در دل کعب 
احبار نسبت بە حضرت عمرعإللٌّ باقی ماند تا جاب یک تماس و رابطۂ او باکسانی که در 
شھادتِ حضرت عمرقإِّ دست داشتەاند دیدہ شدہ است. پیش از این با استناد بە بعضی 
ا زکتاب‌ھای اھ ل کتاب: حضرت عم رك را آگاہکردہ بودکە شماکشتہ خواھید شد. 
علامه کوثری پس از نقل تمام واقعاتِ می نویسد: _ ن‫ 

از مرتبط کردن چند واقعه ظاہر میگردد کە حضرات: عمر حذیفہ: ابوذر؛ ابن 
عہاس؛ عوف بن مالک و معاویه رضی اللہ عنھم بەکعب الاحبار اعتمادکامل نداشتند!" 


-١‏ قال الکوٹری و فی سند ھذا الخبر حماد بن سلمه و هو مختلط... و فيه ایضاً علی بن زید بن جدعان ضعفه 
غیر واحد (مقالات الکوٹری ص ۴۲) و لکن حسنہ الحافظ فی الاصابة ۲۹۸٢‏ 


۲- مقالات الکوٹری صر:٣۳و‏ ۳۴ مقاله: کعب الاحبار و الاسرائیلیات. 








دویست وهشتاد وشش ج٦ی‏ یبی٦‏ تب یئ علوم القرآن 





مجالی برای اختلاف شک و شبھة علامه کوثری نسبت بە کعب الاحبار و نتایج اخذ 
کردۂ او از اقوال صحابه مختلف وجود دارد" اما حرفی که طی شدہ و قطعی است ابن 
است کە بیشتر روایات او اسرائیلی هستند. لذا تا زمانی که دلابل خارجی آن‌ها را تصدیق 
نکنند نمی توان ہر آنھا اعتماد کرد 


وھب بن منبه 

بزرگ دیگری کە روایات اسرائیلی بەکثرت از او نقل شدہ است وھب بن منيه 
(متوفی ۱۱١‏ ھ) می باشد. از اھالی صنعای یمن بود. اصالً فارسی زبان بود. طبق روایات 
در عھد خلافت حضرت عثمان لإلُّ بە دنیا آمدہ بود. پدرش منبهە در عهد منبارکٹ 
حضرت رسول اکرمقػٍ بہ اسلام روی آوردہ بود. وھب بن منبه تابعیٰ عابد و زامدی 
بود, او از حضرات: ابوھریرہ؛ ابوسعید خدری؛ عبداللہ بن عمر؛ ابن عباس؛ 

جابر و غیرہ روایات اخذ کردہ است. علم و آگاھی او بە کتاب‌ها و روایات علمای 
اھل کتاب بسیار وسیع بود بطوری که او خود را در این امر جامع علوم حضرت عبدالل 
بن سلام ال لٹ و کعب الاحبار می پنداشت. امام ابن سعد نوشتہ است کە او کتابی 
مشتمل بر این روایات با نام راحادیث الانبیاء تألیف کردہ بود(” مسعودی ذ کر کردہ 
است کہ ا وکتابی بە نام دالمبدآم نوشته بود.۔٣‏ شاید حاجی خلیفه در کشفِ الظنون ھمین 
کتاب را با نام کتاب الاسرائیلیات آوردہ است. باقوت الحموی و قاضی ابن خلکان 
کتاب رذ کر الملوک المفتوحه من حمیر و اخبارہم و غیر ذلکہ را از او دانستەاند. قاضی 


-١‏ دانشمند محقق مصر دکتر رمزی نعناعه این شکوک و شبھات را بطور مفصل و مدلل رد کردہ است۔ 
مراجعە کنید به کتاب وی: الاسرائیلیات و اٹرھا فی التفسیر ص ۱۷۲ تا ۱۸۳ مطبوعه دارایضاءٗ بیروت ۱۹۷۰م 
٢‏ تذکرۃ الحافظ ۱۰۱/۱ ۳- طبقات ابن سعد ۹۷/۷ 

۴- مروج الذھبی ۱۲۷/۵ 


۵- بحث فی نشأۃ علم التاریخ عند العرب للدکتور عبدالعز یز الدوری ص ۱۱۴ 





چا 0 لہ 0 
علوم القرآن اہ رہ ورس کل سم جیی وھ و م یو کہ تا رت دویستو هشتاد وھفت 





این خلکان خود این کتاب را دیدہ است۔''محدثین و ائمە جرح و تعدیل بر صندق و 
امانت وہب بن منبه ھیچ اعتراضی نکردہاند. حافظ ذھبی می فرماید: اوثقه و صادق بود 
و بەکثرت ا زکتاب‌ھای اسرائیلی نقل میکرد. امام ابوزرعه و امام نسائی او را ثقه قرار 
دادەاند. امام عجلی می فرماید:وھب تابعی ثق بود. فقط امام عمرو بن علی الفلاس او را 
ضعیف گفتہ است. اما سبب آن این نبود که !و در صدق و امانت وھب تردیدی داشت 
بلکە سبب این بودکە وھب در ابتدا بہ عقاید فرقۂ قدریه تمایل داشت. امام احمد 
می فرماید کە او بعداً از آن عقیدۂ خود رجوع کردہ بود. ابو سنان از خود وہب بن منبه 
نقل کردہ است کە من قبلاً قائل بە عقاید قدری بودم اما بعداً از آن رجوع کردم" 

از آنچەگفتە شد واضح شد کە ھیچیک از ائمه جرح و تعدیل بر صداقت؛ امانت و 
دیانت او اعتراضی نکردہ است. بنا بە ھمینء امام بخاری و امام مسلم هر دو روایات او را 
در صحیح خود آوردہاند. لذا اگر سند روایاتی که او آٹھا را بطرف حضرت رسول 
اکم منسوب میکند با شرایط اصول حدیث مطاہقت داشتہ باشد بدون تردید پذیرفتہ 
خواھند شد. البته حکم برای ما دربارۂ قصە‌ھای گذشتہ و خبرھای آیندہ کە او آٹھا را 
بدون سند و ذکر متبع پیا ن کردہ است و بیشترشان روایات اسرائیلی می ہاشند این است که 
آٹھا رانه تصدیق کنیم و نە تکذیب. برخی از نوبسندگان معاصر مثل مرحوم سید رشید 
رضا و غیرہ او را بنا بە روایات اسرائیلی عجیب و غریبش ضعیف قرار دادەاند واقعیت 
این است که تنھا بیان کردن روایات اسرائیلی جرمی محسوب نمی شود الیته ابن چیزیٴ 
دیگر است کە عقیدہ و حکم اسلامی را نمی توان بر آن بناکرد !۳ 


۱۸۰۱/۲۳ معجم الادیاء ۶ھ وفیات الاعیان لابن خلکان‎ -١ 
۱۶۸/۱۱ تھذیب التھذیب‎ -۔٣‎ 
رد نظریه مرحوم سید رشید رضا و غیرہ را د رکتاب تحقیقی الاسرائیلیات و ائرھا فی التفسیر ص ۱۸۸ از‎ -۳ 


دکتر رمزی نعناعه ملاحظه بفرمایید. 





دویست و هشتاد وھشت مسببببیی٦ی٢ی‏ تی یئ علوم القراً 


حضرت عبداللہ بن عمرو تل 

کعب الاحبار و وہب بن منبە از تابعین ہستند و روایات اسرائیلی بیشتر از ھمه از 
ھمین دو روایت شدہاند. اسرائیلیات در صحابة کرام شاید بیشتر از ھر کس دیگری از 
حضرت عبداللہ بن عمرو تإلُّ مروی باشند. سبب آن این بودکھ او زبان سریانی راکاملاً 
یاد گرفته بود. بسیاری از کتاب‌ھای بھود و نصاری در آن زمان بە ھمین زبان بودند. 
تعداد بسیار زیادی از ھمین نوع کتاب در غزوۂ یرموک بە دست حضرت عبداللہ بن 
عمروتِلله افتادہ بود کہ بار دو شتر می شد.(') حضرت عبداللہ بن عمرو ِا احادیث 
زیادی از خود حضرت رسول ارم روایت کردہ است کە ھیچ ربطی بە اسرائیلیات 
ندارد بلکە اگر با سند صحیح ثابت شوند روایات او نیز مثل روایات دیگر صحابہ واجب 
النسلیم است. البته روایاتی کە صراحتاً از اھل کتاب نقل کردہ است اسرائیلی ہستند و ما 
آٹھا را ئە تصدیق و نە تکذیب می توائیم بکنیم. ھمچنین روایاتی کە بطور مقولۂ خود او 
منقول ہستند بەگمان بیشتر اسرائیلیات هستند و نمی توان آنھا را بنیاد عقاید اسلامی قرار 
داد. ابوریه نویسندہ منکر حدیث مصری د رکتاب اضواء علی السنة المحمدیة تھمت بی 
اساسی به حضرت عبداللہ بن عمرولإلّه زدہ است کە گاھی روایات اسرائیلی را بە 
حضرت رسول اکرمقُ منسوب می کرد. این تھمت نہ تٹھا صد در صد غلط و گمراہ 
کنندہ است بلکه پردہ از حقیقت علم و دیانت خود ابوریە نیز برداشته است. چراکه او 
عبارت زیر را ا زکتاب فتح الباری حافظ ابن حجر بە عنوان دلیل آوردہ است: 

ان عبدالله بن عمروکان قد اصاب زاملتین من کتب اھل الکتاب و کان یرویہا للناس 
عن النی يٍ فتجنب الاخذ عنە کثبر من ائة التابعین و کان یقال لە: لا ضدثناعن 
الزاملتین. 

بە اندازہ بار دو شتر از کتاب‌ھای اھل کتاب بە حضرت عبدللہ بن عمر ول رسیدہ بود۔ 
او مطالب آن کتاب‌ها را از طرف حضرت رسول اکرمَكةٍ برای مردم روایت می کرد بە ھمین 


۱۶۶/۱ فتح الباری‎ -١ 


1ج 1 .۰ ے‫ 7 
علوم القرآان ع2 ریس ایس سر سمش کروی ہی تو شاو اعققادوانة 





خاطر بسیاری از ائمه تابعین از روایت کردن از او احتراز کردند. مردم بە او میگفتند: از بار آن 
دو شتر حدیئی برای ما بیان نکنید. 

جملۂ خط کشیدہ شدہ در این عبارت در فتح الباری حافظ ابن حجر نیست. ابوریه 
خود این جملە را اضافه کردہ و آن را به حافظ ابن حجر نسبت دادہ است. از این 


می توانید دیانت و امانت علمی منکرین حدیث و نویسندگان غربزدہ را حدس بزنید۔!' 


تفاسیر صوفیای کرام 
صوفیای کرام تحت آیات قرآن کریم مطالبی می نویسند که ظاھراً تفسیر معلوم 
می شود اما با معنی ظاہری و مأثور آیە مخالف است. مثلاً تحت این آیڈ قرآن: 
لقاتلوا الذین یلونکم من الکفار4 
با کافرانی کە متصل بە شما ھستند قتال کنید 
نوشتەاند: 
لإقاتلوا النفس فانہا تلی الانسان 4 
با نفس بجنگید؛ چراکە متصل ترین چیز بە انسان است۔ 
برخی این جملات را تفسیر قرآن پنداشتەاند ؛ حال آنکە تفسیر نیست. ھرگز مدف 
صوفیای کرام این نیست کە مراد اصلی قرآن کریم ھمین‌ھا هستند و مفھومی کە از ظاھر 
الفاظ ہر می آید منظور قرآن نیست بلکە آنان بە مفاھیم ظاھری قرآن کریم کھ از مآخذ 
اصلی ثابت شدہاند کاملاً ایمان دارند و اعتراف میکنند کە تفسیر قرآن ھمان است اما 
ھمراہ آن؛ استنباطات وجدانی خود را نی زکه بە ھنگام تلاوت بر قلبھایشان وارد شدہ 
است ذ کر میکنند. در مثال مذکور؛ مقصد صوفیا این نیست که در آن آیہ: حکم بە جھاد 


-١‏ دکتر عجاج الخطیب د رکتاب السنة قبل التدوین و دکتر رمزی نعناعد د رکتاب الاسرائیلیات و اٹرھا فی 


التفسیر ص ۱۵۸ مفصلاً نظریةً ابوریە را رد کردءاند۔ 








و قتال کفار وارد نشدہ است, مقصود آنھا این است کە مطلوب اصلى آیہ: حکم جھاد و 
قتال است اما انسان وجداناً تحت ھمین آیە باید فکرکند که نزدیکترین نافرمان بە او 
نفس خود اوست کہ او را بە ارتکاب کارھای زشت تحریکٹ میکند. لذا ھمگام با جھاد 
باکفار جھاد بانفس ہم ضروری است. 

از مفسران معروف اخیر؛ علامه محمود آلوسی؛ که استنباطات وجدانی صوفیای 
کرام بەکثرت در تفسیرش دیدہ می شود در توجیە رویڈ صوفیا می ویسد: 

کلامی کە از سادات صوفیا تحت آیات قرآن کریم منقول است در واقع اشارہ بە 
امور دقیقی.است کہ ہر ارباب سلوک منکشف می شود و تطبیق بین این اشارات و ہین 
مفاھیم ظاھری و حقیقی قرآن ممکن است. صوفیا معتقد بہ این نیستند کە مفھوم ظاہری 
منظور نیست؛ مفھوم باطنی منظور است. برای اینکه این عقیدہ از اعتقادات باطنیان ملحد 
می باشد کە آن را برای نفی بالکلیڈ شریعت بھانه ساختەاند. صوفیای ما ھیچ تعلقی با این 
اعتقاد ندارند و چگونە ممکن است کہ داشتہ باشند در حالی کە تأ کید کردەاند کە پیش از 
هر چیزی تفسیر ظاھری قرآن کریم حاصل کردہ شود.!'؟ 

توجه بە امور ذیل دربارۂ این قسم از اقوال صوفیا بسیار ضروری است: 

١۔این‏ اقوال؛ تفسیر قرآن کریم تلقی نشود. اعتقاد این باید باشد که مراد اصلی قرآن 
کریم ہمان است کہ از مآخذ اصلی تفسیر فھمیدہ می شود و این اقنوال جز استنباط 
وجدانی؛ اعتبار دیگری ندارند. بنابراینء اپن اقوال را تفسیر قرآن پنداشتن: انحراف و 
گمراھی است. امام واحدی دربارۂ کتاب حقائق التفسیر نوشتۂ امام ابوعبدالرحمن سلمی 
که مشتمل بر چنین اقوالی بود فرمودہ است: 

رھ رکس معتقد بە تفسیر بودن آن باشد کافر خواھد شد9؟ 


٢۔ھر‏ قول از این اقوال که مفھوم ظاھری آیەای یا یکی از اصول مسلّم شریعت را 
٦‏ 


-١‏ روح المعانی ۷/۱ مقدمہ؛ فایدۂ ثانیه علامه سیوطی ھمین مضمون را از شیخ تاج الدین بن عطاءالل نقل 


کردہ است. (الائقان ۱۸۵/۲) ٣‏ الاتقان ۱۸۴/۲ 





ت-ے حصسسچٹٹشت سے ہ ہہے ر ںر رہ سر رہ دہ کی ہہ وش رش سی یں بک 
علوم القرآن اود یھ نوم ای یئاہر سے وپ الاو سٹو نودرو یک 





نفی نکند درست قرار دادہ خواھد شد. اگر در پردۂ این وجدانیات ہا اصول و قواعد 
مسلم دین: مخالفت ورزیدہ شود الحاد صریح خواھد بود. 

٣۔این‏ قسم از وجدانیات زمانی معتبر خواھند بودکە بە حد تحریف قرآن نرسیدہ 
باشند, اگر ہا پیچ و تاب دادن کلمات قرآن: حرف یگفته شود الحاد وگمراھی خواھد بود. 
به عنوان مثال شخصی تحت آیۂ قرآنی: مَئ ََذِْيَدفَمٌگفتہ است در اصلء عبارت آیە 
چنین بودہ است: مَن دْلّ ذِی يَشْفَغ . مراد از رڈی. نفس است. رت ,ھ رکس 
نفس را ذلیل کند شفا خواھد یافت این را بخاطر بسپاں. از علامه سراج الدین بلقینی در 
این بارہ پرسیدہ شد فرمود:گویندۂ چنین حرفی ملحد است. 

۴۔ادعای یکی از فرقەھای ملحد قدیمی بە نام باطنيه این ہود کە مفاهیم ظاھری 
قرآن کریم مراد اللہ تعالی نیستند بلکه تفسیر اصلی قرآن مفاھیم باطنی کلمات می باشد. 
این اعتقاد بە اجماع امت؛ کفر والحاد است. چنین اعتقادی بە قولی از اقوال صوفیا 
باطنیت خواھد بود. 

اقوال صوفیای کرام را با مراعات این چھار امر می توان مطالعه کرد و بدون تردید 
این اقوال در حق کسانی که دارای احوال و واردات مخصوصی ہودہاند مفید واقع شدہ 
است. بە ھمین خاطر علامه آلوسی در تفسیر روح المعانی خود پس از نوشتن کامل 
تفسیر آیات در عنوان مستقل رمن باب الاشارۃ فی الابات, از اینگونە وجدانیات ذ کر 
میکند. خلاصۂ عرایض مذکور این است کە وجدانیاتی کە صوفیای کرام تحت آیات 
رٹ 
شت, با این وجود ما ناگزیریم گفته حافظ ابن الصلاحِلُ کر ا 

ومع ذلک فیالیتہم لم یتساھلوا ٹل ذلک ما فیه من الایہام والالباس'' 

با این وجود ای کاش! این حضرات در نقل اینگونە اقوال, اینقدر از تساھل کار 


نمیگرفتند. چراکە احتمال زیادی برای کج اندیشی, برداشت.نادرست و التباس وجود دارد۔ 


۱۸۴/۲ الاتقان‎ -١ 





دویست و نود ودو “٦یو‏ بب بببیپ٭ئبپ یئ علوم القرآن 





٣۔‏ تفسیر بالرأای 

حضرت رسول اکرم ہگ در حدیثی می فرماید: 

من تکلم فی القرآن برایه فاصاب فقدا خطاً 

هر کس با رأی خود حرفی ولو درست دربارۂ قرآن بگوید خطا رفته است, 

علامه ماوردی می فرماید: ہرخی از افراطی‌ها مطلب این حدیث را چنین بیان 
کردہاند که گفتن چیزی دربارۂ قرآن کریم از روی فکر و رأی جایز نیست حتی که 
مفاعیمی راکە مطابق ہا اصول شرعی باشند بە وسیلۂ اجتھاد از قرآن کریم نمی توان 
استنباط کرد. این نظریه نادرست است. برای اینکه خود قرآن کریم در جاھای متعددی 
تدبر و استنباط را مستحسن قرار دادہ است. اگر بطو رکلی جلوی فکر و تدبر گرفتہ شود 
دروازۂ استنباط احکام و قوانین شرعی از قرآن و سنت کلاً بسته خوامد شد. لذا مطلب 
این حدیث؛ جلوگیری از اظھار ھ رگونە رأی نیست.!' 

جمھور علما در پرتو دلابل دیگر قرآن و سنت ہر این امر اتفاق دارند که مقتضاأی 
ن بکار 


این حدیث ھرگز این نیست کە عقل و فکر و رأی و اندیشہ را نمی توان در امر قر 
برد بلکه مقصود اصلی این است که بدون در نظر داشتن اصول اجماعی مسلم و طی شدۂ 
تفسیر قرآن: فقط بر اساس رأی محض تفسی رکردہ شود ناجایز خواھد بود. اگر شخصی 
اتفاقاً در اینگونە تفسیر بە نتیجهۂ صحیحی ہم برسد خطاکاز است. چراکھ او راہ نادرستی 
را برگزیدہ است, توجه نکردن بە اصول تفسیر صورت‌های مختلفی دارد از این قبیل: 

١۔‏ شخضی که اھلیت سخنگوبی در ہاب تفسیر قرآن را ندارد تنھا با اعتماد بە رأی 
خود شروع بە تفسی رکند. 

٢۔به‏ تفسیری کە صراحتاً از حضرت رسول اکرم ق یا صحابه و تابعین ثابت شدہ 
است توجه نکند و محض از عقل خود معنی بیان کند. 


۷۸ الاتقان ۱۸۰/۲ نوع‎ -١ 





علوم القرآن و ا رص تس کسی مان ورس انوھ می وپ ا9و سو تو کاو مہ 





٣۔‏ آیاتی راکە تفسیر صریحی از صحابه و تابعین دربارۂ آٹھا منقول نیست با زیر پا 
نھادن اصول زبان و ادب؛ خود تشریح کند. 

۴۔ بدون آنکە اھلیت و لیاقتی برای اجتھاد و استنباط مستقیم احکام و قوانین از 
قرآن و سنت را داشتہ باشد اقدام بە اجتھاد کند. 

۵۔ آیات متشابہ قرآن کریم را (قرآن خود دربارۂ آٹھاگفته است کە مراد صد در 
صد صحیح آنھا راکسی غیر از اللہ نمی داند) با جزم و وثوق تفسیرکند و بر آن مصر 
باشد, ۱ 

٦۔قرآن‏ کریم را طوری تفسیرکند کە عقاید یا احکام اجماعی مسلّم و طی شدۂ 
اسلام مجروح شوند۔ 

۷۔ در جابی کە بکارگیری عقل و فکر در امر تفسیر جایز است بدون آنکه دلیل 
قطعی داشتہ باشد رأی شخصی خود را یقیتاً درنت و آرای :دیگر مجتھدین را یقیناً 
باطل قرار دھد. 

تمام این صورتها در تفسیر بالرأی داخل ھستند کە در حدیث مذکور از آن 
ممانعت شدہ بود. حدیثی دیگر تمام این صورٹ‌ها را در جملەای مختصر در ہر گرفتہ 
ایت 

من قال فی القرآن بغیر علم فلیتبوا مقعدہ من النار 

هر کس بدون علم, چیزی در امر قرآن بگوید جایش را در جھنم آمادہ سازہ۔ 

البته با رعایت اصول تفسیر و ضوابط اجماعی اسلام؛ اظھار رأی در تفسیر طوری که 
مخالف با قرآن و سنت نباشد در وعید این حدیث داخل نیست. اینگونە اظھار نظر ھم. 
بدون علم وسیع و عمیق قرآن و سنت و مھارت در علوم اسلامی امکان پذیر نیست. علما 
اصول سودمندی برای این منظور مقرر فرمودہاند کە در اصول فقه و اصول تفسیر به 
تفصیل بیان شدہ است و علامہ بدرالدین زرکشی در نوع ۴۱ کتاب خوذ البرھان فی 
علوم الفرآن بخصوص تحت عنوان اقسام تفسیر ص ۱٦١‏ تا ۱۷۰ خلاصۂ ہسیار مفیدی 





از آنھا را بیان فرمودہ است. تمام آن بحث۱ بسیار با ارزش است. اما چون بدون مھارت 
۰ ج‫ ٠ ٠‏ جا کے > ۶3 

در زبان عربی و دیگر علوم نمی توان بھرہەای از آن گرفت نقل ترجمۂ آن در اپنجا بی 

فایدہ است. کسانی کە عربی دان ہستند می توائند بەہ آنجا مراجعه کنند. 


عوامل انحراف وکجروی در تفسیر 

قدم نھادن در وادی علم تفسیرکە سراسر شرف و سعادت است بس خطرناك است. 
چراکە اشتباہ تفسی رکردن آیەای از قرآن بە معنی نسبت دادن حرفی ناگفتہ بە خداست و 
چه انحرافی بالاتر از این!؟ کسانی کە بدون تکمیل شرابط ضروری اقدام بە تفسیر قرآن 
میکنند با وجود متحمل شدن زحمات زیادی بە انحرافات ‏ وکجرویهای بزرگی دچار 
می شوند. بنابراین ضروری است کە عواملی راکه انسان را بە سوی انحراف در تفسیر 


سوق می دھند مورد ہررسی قرار دھیم, 


١۔عدم‏ اھلیت و صلاحیت 

نخستین و خطرناکترین عامل و سبب انحراف در تفسیر قرآن این است کھ انسان 
بدون توجه بە اھلیت و صلاحیت خود شروع بە رایزنی در تفسیر قرآن کند. این عامل 
کجروی بەہ طور خاص در عصر ما فتنەای بە پاکردہ است. عالم بە قرآن مجید شدن 
انسان و طبق فھم خود قادر بە تفسیر آن شدن تھا پس از خواندن زبان عربی سوء 
تفاھمی است کە دارد رواج پیدا میکند؛ حال آن کە مھارت در ھیچ علم و فنی از دنیا 
فقط بنا بە زبان دانی بە دست نمی آید. تا ہہ امروز ھوشمندی با وجود تسلط کامل ہر زبان 
انگلیسی دعوی نکردہ است که تنھا با مطالعۂ کتاب‌ھای پزشکی پزشکٹ شدہ اسٹ و 
می تواند با معالجه غیر متخصصانہہ ظلم را بر بدن بیماران تمرین کند. ھمچنین ھیچکس 
نمی تواند ادعاکند کە فقط ہا خواندن کتابھای مھندسی و یا مطالعة کتاب‌ھای قانون و 


حقوق؛ مھندس یا وکیل شدہ است. یقیناً دنیا بە مدعی این چنینی احمق خواھد گفت. 


علوم القرآن مور شاف دوہی ساس سار یما سی سی کویستکاو توداو تنج 





برای اینکە ھر شخصی بخوبی می داندکه علوم و فنون دنیوی را نمی توان تٹھا با فراگیری 
زہان و مطالعۂ شخصی حاصل کرد بلکه باکوشش‌ھای پیاپی؛ استفادہ از اساتذہ 
متخصص و ماھرہ قبولی در امتحانات دانشگاەھای بزرگ و گذراندن دورۂ عملی نزد 
متخصصء تازہ بە دروازۂ ورودی این علوم می رسد. 

وقتی که حال علوم و فنون دنبوی این است چگونە علمی مائند تفسیر قرآن فقط بنا 
به فراگیری زبان عربی حاصل کردہ خواھد شد؟ شما در صفحا تگذشتە دیدیدکه جھت 
دست یابی بە درک در تفسیر قرآن کریم چقدر نیاز بە معلومات وسیعی می باشد؟ قرآن 
کریم ھمانند دیگ رکتاب‌ها تمام مطالب یک موضوع را در یك جاگرد نمی آورد بلکه 
برای ارائە مطالب خود اسلوبی متمایز از سای رکتاب‌ها دارد. بنابراین جھت فھمیدن 
آیەای بە معنای واقعی؛ دربارۂ قرائت‌ھای مختلف و دیگر آیات ہم موضوع و موارد 
مربوط بە آن باید بصیرت داشت. شما در صفحات گذشته پی بردەاید کە دانستن مفھوم 
کامل آیە بە تحقیق کامل سبب نزول آن بستگی دارد و قرآن کریم تشریح و تفسیر 
بسیاری از آیات مجمل را بہ حضرت رسول اکرم پل وا میگذارد. لذادر تفسیر هر آیه 
توجه بە این نکات ضروری است: آیا حدیثی قولی یا عملی در تفسیر آیه از حضرت 
رسول اکرم گا وجود دارد؟ این حدیث از نظر اصول مسلم تنقید روایات در چە 
درجەای قرار دارد؟ شاهدان عینی نزول قرآن:؛ صحابه کرام؛ چه برداشتی از آیه 
کردہاند؟ چگونە تعارض و اختلافی راکە در بین روایات در مورد این اه وجود دارد 
رفع کرد؟ زبان عربی بسیار وسیع است. هر لفظی چندین معنی و برای هر معنی چندین 
لفظ وجود دارد. تعیین یکی از معانی بدون آگاھی کامل از محاورات و مکالمات اھل 
عرب خیلی مشکل می باشد. دانستن تٹھا معنی لغوی کلمات: کار بە جابی نمی برد. چرا 
که هر ترکیب نخوی در عربی در معنیٰ تغییر می آورد. بدون تسلط بر ادبیات و لغفت 
عربی نمی توان تشخیص داد کە کدامین ترکیب بە محاورات عرب نزدیکتر است؟ نکتڈ 
مھمتر از ہمہ اینکہ الله تعالی در اسرار و معارف کلام خودہ قرآن را به روی نافرمان 


خود باز نمیکند. بە این خاطر برای تفسیر قرآن؛ ضرورت بە بندگی خداء ارتباط خاص با 


اوہ طاعت و تفوی و حق پرستی غیر مغرضانه می باشد. از آنچچە گفتہ شد واضح شد کە 
برای تفسیر قرآن فقط از آشنابی با زبان عربی کاری ساخته نیست؛ بلکه علاوہ بر طھارت 
و تقوی؛ مھارت در علوم: اصول تفسیر؛ حدیث: اصول حدیث: اصول فقہ: فقہ نحوء 
صرف؛ لغت؛ ادب و بلاغت ہسیار ضروری می باشد. گام نھادن در وادی تفسیر بدون 
برخورداری از شرایط ضروری آن بە معنی خود را بە چاہ گمرامی افکندن است۔ 
حضرت رسول اکرمقٍ دربارہ ھمین طرز عمل فرمودہ بودند: 

من قَالَ فی القرن بغیر علم فلیتبو أمقعدہ من النار 

هر کس ناآگاھانہ در قرآن لب بە سخن بگشاید جابی برای خود در آتش آمادہ کند۔ 


چند برداشت نادرست 
دفع چند برداشت نادرست در این خصوص؛ ضروری بە نظر می رسد: 
)١‏ برخی میگوبند که قرآن دربارہ خود فرمودہ است: 
لق تا القرانللذکر نول مئ مک4 
بدون تردید ما قرآن را برای پند گرفتن آسان کردہایم. آیا پند پذیری هست؟ 
قرآن کتابی سادہ و آسان است و نیازی بە دانستن ھیچ علم و فنی جھت تفسیر آن 
وجود ندارد. هر کسی با خواندن متن قرآن بە آسانی می تواند بە مطالب و گفتەھای آن 
پی ببرد 
این استدلال؛ مغالطۂ بزرگی است و مبنای آن کوتە فکری و سطحی نگری است. در 
واقع آیات قرآن بر دو نوع هستند. نصایح عمومی: داستان‌ھای آموزندہ و مضامین 
عبرت از قبیل: ناپایداری دنیاء مناظر جنت وٴ جھنم؛ترس از خداء فکر آخرت و سایر 
اصول روشن و سادۂ زندگی در نوع اول از آیات قرآن بیان شدہ است. بی تردید ابنگونہ 
آیات: سادہ و آسان ھستند و شخص آگاہ بە زبان عربی بە راحتی می تواند مطلب آنھا را 
درک و از آٹھا نصیحت حاصل کند؛ بلکە با مراجعه بە تراجم مستند قرآن کریم نیز 





علوم القرآن مھ یما خوق وای 0ئ ایور مب 6680ص6 ڈویسکاوئلوذو منت 





می ‌توان تا حدودی این نیاز را بر طرف کرد. در آیە مذکور بە ھمین منظورگفتہ شدہ 
است کہ ما قرآن را آسان کردہایم. چنانکە خود قرآن کریم با افزودن کلمه للذکر ۔برای 
پذیرفتن ۔این مطلب را ھمچون روز روشن؛ واضح کردہ و آن را مجمل نگذاشته است۔ 

نوع دوم از آیات؛ مشتمل بر احکام؛ قوانین؛ عقاید و مضامینی می باشد که فھمیدن 
درست آنھا و استنباط احکام و مسائل از آٹھاکار مر کسی نیست. بدون بصیرت و 
رسوخ در علوم اسلامی نمی توان بە این مھم دست یافت. صحابه کرام رضی الله عنھم کە 
زبان مادری شان عربی بود و برای فراگیری آن؛ نیاز بە آموزش نداشتند زمان‌ھای 
طولانی را صرف یادگیری قرآن از حضرت رسول اکرمّ م یکردند. علامہ سیو طی لن 
بہ نقل از امام عبدالرحمن سلمی می نویسد: گروھی از صحابه مثل حضرت عثمان بن 
عفان و عبداللہ بن مسعودللّ و غیرہ کە قرآن را مستفیماً و مرتباً از ححضرت 
رسول اکرم پل آموختەائد بە ماگفتند کہ ما پس از حفظ دہ آیە از حضرت رسول 
اکرم یه بە تمام مطالب و نکات علمی و عملی آنھا احاطہ پیدا میکردیم آنگاہ اقدام بە 
حفظ دہ آیە دیگر میکردیم. آنان میگفتند: 

فتعلمنا القرآن والعلم والعمل جیعاً 

ما قرآن. علم و عمل ہمە را با ھم آموختیم 

حضرت عبداللہ بن عمر رضی الله عنھما بە روایت موطای امام مالكء ھشت سال 
نت برای ٹاتکرئن سور نتر صرت کرونحعفرففر اٹ در مسند احمد 
می فرماید: از ہین ما ه رکس سورەھای بقرہ و آل عمران را می خواند بە سبب کسب این 
مقام بلند بە دیدہ احترام بە او می نگریستیم('؟ 

چیزی کە جالب توجه است این است که صحابه کرامی کە زبان مادری شان عربی 
بود و مھارت فوق العادەای در شعر و ادب عربی داشتند و قصاید بسیار بلند را با اندکی - 


توجه از بر میکردند چرا حفظ و فھم معانی قرآن اینقدر بە طول می انجامید کە خواندن 


١۔‏ اتقان ۱۷۶/۲ نوع ۷۷ 





دویست و نود وھشت نلٗمسکس یت ترک جم ہاظوویر واھٌو ےچ ےی می۔علوم الرآان 





تٹھا یک سورہہ ہشت سال طول میکشید؟ برای اینکە تٹھا مھارت در زبان عربی برای 
فراگیری علوم قرآنی کفایت نم یکرد؛ بلکه برای ,عالم قرآنء شدنء استفادہ از مجالس و 
تعالیم حضرت رسول ارم بسیار ضروری بود. دعوي مفسر قرآن شدن بنا بە اندک 
آشناپی با عربی یا با مراجعە بە تراجم قرآنی پس ا زگذشت صدھا سال از زمان نزول 
قرآن جسارتی بس بزرگ و بازیچه قرار دادن علم و دین است. این گستاخان؛ این 
حدیث حضرت رسول اکرمقٍ را باید بە خاطر بسپارند که: 

من قال فی القرن بغیر علم فلیتبوأمقعدہ من النار 

هر کس ناآگاهانه در قرآن لب بە سخن بگشاید جایی برای خود در آتش آمادہ کند!' 


علما و انحصار طلبی 

۲) بعضی اعتراض میکنند کە چرا تشریح و تفسیر قرآن در انحصار علما باید باشد؟ 
قرآن برای تمام انسان ھا کتاب ھدایت و روشنگری است:, ہ رکس طبق فھم خود. حق 
استفادہ از آن را دارد. لذا تفسیر نباید انخصاری باشد. این اعتراض ھم بسیار سطحی: 
احساساتی؛ بہ دور از واقع گرابی و عقلانیت است. درست است کہ قرآن کریم سرمایۂ 
ھدایت برای تمام بشریت است. اما نە بە این معناکە هر جاھل بی سوادی بی آنکه اھلیتی 
برای این کار داشته باشد مسائل دقیق قانونی و کلامی را از آن بتواند استنباط کند. مثل 
این است که شخصی کە کمترین اطلاعی از حقوق؛ فلسفە و پزشکی ندارد بە کتاب‌ھای 
نوشته شدہ در این موضوعات: اعتراض کند کە چراکتاب هابی کە برای استفادہ عموم 
نوشته شدہەاند دز انحصار حقوقدانان؛ فیلسو فان و پزشکان قرار دارند؟ بر نبود عقل 
چنین معترضانی جز آنکه ماتم گرفته شود کاری نتوان کرد. اگر مشروط کردن استفادۂ 
صحیح ا زکتاب بە داشتن اھلیت و لیاقت؛ یکی از مصادیق انحصارطلبی باشد ھیچ علم و 
ھنری در دنیا از دستبرد جاھلان و احمقان در امان نخوامد ماند. در واقع انسان‌ھا از 


۱۷۹/۲ ابوداودہ منقول از اتقان‎ -١ 





علوم القرآن آإی مم یئ و موم اریہ یا بیج وم کے ذو سٹاو لود وائة 





کتاب ھابی ۔در هر علم و فنی ۔که برای فایدۂ عموم نوشته شدہاند بە دو روش می توانند 
استفادہ کنند: نخست آنکە خود شخصاً کتاب‌ها را نزد اساتذہ و متخصصان آن علم و 
فن بخواند و در این راستا از ھیچ کوششی دریغ نکند. انیاً در صورت عدم توانابی بر 
روش نخست؛ بە تشریح و تفسیر معتمدترین فردی کە عمر خویش را در تحصیل آن 
علم و فن صرف کردہ است اعتماد ورزد. برگزیدن راہ سوم غیر از این دو راہ بە منزلڈ 
ظلم ہر خود و خیانت در آن علم خواہد بود. قرآن و سنت نیز از این قاعدہ: مستثنی 
نیستند. عامل طعنۂ انحصارطلبی بە این اصول و قواعد صد دررصد معقول و منطقی 
چیزی جز احساسات زودگذر نمی تواند باشد. آیا تنھا قرآن و سنت کە در واقع قانون 
ھدایت برای تمام انسانیت ہستند مظلومیت شان بە حدی است کە ہ رکس و ناکس بتواند 
شیوەھای ظلم و خیانت را بە روی آنھا بە اجرا در بیاورد و داشتن اھلیت و لیاقت برای 
استنباط مسایل از آنھا شرط قرار دادہ نشود؟! : 


علماو پایسم ۱ 

)٣‏ برخی ھمان اعتراض قبلی را اینگونە تعبیر میکنند که ویژگی مسیحیت. این است 
که حق تشریح و تفسیر انجیل فقط از آن پاپ است و ھیچکس جق اختلاف نظر با او را 
ندارد. اما پاپیسم در اسلام وجود ندارد. اسلام ریشۂ چنین نظریەای را از بیخ برکندہ 
است. پس چگونە ممکن است در دین فطرت تمام ‏ حقوق تفسیر قرآن کزیم بە طبقہەای 
مخصوص از علما سپردہ شود؟ کت 

این اعتراض ہم نتیجۂ درست نفھمیدن مفاھیم علمای اسلام و پاپیسم است. علما 
عبارت ا زگروہ یا طبقه مخصوصی نیست کہ بر اساس رنگٹ: نسل؛ مال؛ مقام و منصب 
تشکیل شدہ باشدٴعلمَا عبارت از انجمن منظمی نیست که انسان بدون عضویت در آن؛ 
استحقاق رعالم, گفته شدن را نداشته باشد۔ ھ ر کس کە برخوردار از صفات مخصوص 
علم و فضل: سیرت و کردار باشد عالم دین است از ہر منطقهای کە باشد بە هر زبانی که 


حرف بزندء وابستہ بە هر قوم و خاندانی که باشد. تفاوت‌ھای واضحی بین علمای اسلام 
و پاپ ‌ھای مسیحیت وجود دارد: 

١‏ پاپیسم عبارت است از یک نظام پیچیدۂ مذھبی کە وابسته بە یٹ سازمان منظم 
جھانی می باشد. وظایف و کارھای بی شماری در آن وجود دارد. تعداد کارمندان و 
کارکنان متعین است. گزینش افراد برای پست‌ھای مختلف وظیفۂ چند نفر ببخصوص 
می‌باشد. ھمین چند نفر بخصوص؛ وظایف و مسٹولیت‌ها را بە افرادگزینش شدہ محول 
میکنند. ھیچکس محض بنابر اھلیت؛ علم؛ فضل یا سیرت و کردار خود لزوماً نمی تواند 
در این سازمان بە پست و مقام برسد مگر اینکه ارباب قدرت سازمان او راکاندید کنند. 
رأی ھیچکس در خارج از سازمان در امور مذھبی قطعاً تأثیری نداردگر چه بە بلندترین 
پایۂ علمی رسیدہ باشد. نتیجۂ آن این است که اگر شخصی بالاترین درجه در علوم مذھبی 
راکسب کند باز ھم بە زور دلایل نخواھد توانست دیوار محکم کلیسا را بشکند. اگر این 
سازمان عَلم بغاوت را عليهکتب مقدس؛ پیغمبران و گذشتگان خود بلندکند باز ھم ھیچ 
دانشمندی در خارج از سازمان حق ندارد در مخالفت با آن لب بگشاید. 

اما علمای اسلام در ھیچ زمانی؛ سازمانی جھانی با این نوعیت که لب گشابی در امور 
مذھبی بدون عضویت در آن ممنوع باشد و دایرۂ اختیار پست و مقام در آن خاص باشد 
وکار گزینش بە عھدۂ افراد به خصوصی باشد نداشتەاند. هر کس بصیرت در قرآن و 
سنت؛ علوم وابسته بە آھا و اصلاح و تقوی را زیر سرپرستی اساتذۂ ماھر حاصل کند 
شایستگی داردکە بە او عالم دین گفته شود. معدودی چند وظایف و اختیارات او را 
تعیین نم یکنند بلکە مقبولیت اجتماعی بنا بہ علم و تفوای شخص؛ آن را فیصله میکند. 
ارباب حل و عقد کلیسا حرف خود را بە زور عھدہ و منصب میقبولائند و یٹ عالم 
مسلمان این مقام را بە وسیلڈ علم و فضل و سیرت وکردار خود حاصل میکند. اگر آنجا 
قوانین متشدد کلیسا شخصی را واجب الطاعة و قاہل تقلید قرار می دھد اینجا ضمیر 
اجتماعی امت؛ قوت فیصله کن است. تعداد کارمندان ‏ وکارکنان کلیسا تعیین شدہ است و 
پس از تکمیل تعداد هیچکس نمی‌تواند با مصوبات کلیسای زمان خود اختلاف نظر 


داشتہ باشد هر چند کە بزرگٹرین عالم ھم باشد. تعداد علمای دین مقرر شدہ نیست. هر 
شخصی بعد از تکمیل شرایط ضروری علم دین می تواند حقوق عالم دین را حاصل کند. 

٢‏ تمام اختیارات تشریح و تفسیر مذھب و عقاید در نظام کلیساپی بە فرد واحد 
متمرکز می شود که بە آں رپاپ: میگویند. تٹھا ھفتاد کاردینل )٤٦708:00/9(‏ ا زکل 
میلیونھا پیرو مذھب؛ پاپ را انتخاب میکنند. 

اختیارات پاپ این است: او تنھا خلیفۂ رئیس الحواریین (جناب پطرس) است در 
امور مذھبی حرف آخر رامی‌زند. 

بر ھر مسیحی واجب است کە در تشریح مذھب از او تبعیت کند. زبان او حکم 
قانون را دارد. دانشمندترین فرد ھم حق اختلاف نظر با او را ندارد. در تشریح اختیارات 
او در دایرۃ المعارف بریتانیا آمدہ است: 

رلذا پاپ بە حکم مقتدر اعلی بودن در امر عقاید و نظریات: حامل ھمان استناد 
(٣(۴۷٥۷/۲٥ھ)‏ رو مان معصرمیتی (أادااأاا ءه[17۶) است کە کلیسا داراست. او تمام 
اختیارات قانون سازی و قضاوت را بہ عھدہ دارد چنانکە کلیسا حق دارد.م('ٴ 

توجه بفرمایید کە آیا عالم دینی تاکنون در تاریخ اسلام ادعای مطلق العنالی کردہ 
انت؟ 

۳۔ پاپ مطابق ہا عقاید مسیحیت در اعلام مسایل نظری؛ معصوم و پاک از خطا 
می باشد. در ہرتانیکا آمدہ اسٹ: 

دلذا پاپ دو امتیاز خصوصی دارد. ھنگامی کہ او بە حکم مقتدر اعلی بودن اعلام 
نظریه و اظھار عقیدہ میکند معصوع و از اشتباھمات پا می باشد. دوم اینکە او اختیار 
حاکمانه کامل (11011ء۸1١19‏ لي٘٥30۷۶۲)‏ ہر پیروان مذاہب دارد: بە این دو امتیاز 


که پاپ‌ھا از قرن‌ھا آن‌ها را دعوی و استعمال کردەاند در مجلس ویتی کن سال 


٣٢۳ ۲۲۲/۱۸ دایرۃ المعارف بریتانیا مقاله پاپ‎ -١ 








۰۷ک شکل قانونی ھم دادہ شدہ است۔' 

متفقاً عقیدۂ تمام علمای اسلام بر این است که ھیچ فردی بعد از البیاء علیھم السلام 
معصوم نیست و امکان اشتباہ و خطا از هر یک می رود. چنانکە علمای اسلام با آزادی 
تمام یکدیگر را تنقیدکردہاند و این سلسله از عھد صحابه تاکنون ادامه دارد. بنابراین اگر 
مشھورترین دانشمند دینی در تشریح قرآن و سنت بلغزد دیگر علما می توانند خطاى او 
راگرفتہ و امت را از نتایج بد آن محفوظ نگه دارند۔ 

۴۔ پاپ تن تنھا ھفتاد نف رکاردینلی راکه در کلیسا او را انتخاب منیکنند و بە او 
مشورت می دھند خودش آنھا راکاندید میکند. در برتائیکا آمدہ است: 

دامروزہ کار نامزد کردن کار دینل ھا ہر عھدۂ خود پاپ است. کا رگزیٹش مخفیانة 
این افراد بە وسیلۂ پاپ با اعلام نام هایشان بە اتمام می رسد. بە ھمین خاطر پایبندی بە 
قانونی دیگر الزامی نیست... چندان نیازی ھم بە آرا یا پذیرش کالج سک این ک7 

تقرر ارباب اقتدار کلیساء صاحبان سفید و سیاہ مذھب: بنا بہ اھلیت و لیاقت شان 
صورت نم یگیرد بلک تعصبات قومی و منطقەای حکمفرمابی میکند. بە بیان برتائیکا 
توجه فرمایید: ۱ 

رکلیسا در ایالات متحدۂ امریکا ا زگروھھای مختلف قومی دنیا تشکیل یافته است 
اما اکثریت از آنٍ انگلیسی زبان هاست. سھمیۂ آلمانی و ایرلندی‌ها تا اواسط قرن نوزدھم ‏ 
میلادی از همه بیشتر بود... ملت‌ھای کاتولیک شرقی از قبیل (یونانی؛ ارمنی و شامی) با 
تناسب قابل توجەای وجود دارندم(۳ 

پس از این معرفی مختصر نظام پاپیسم را با علمای اسلام موازنە کنید. تفاوت شان 
زمین تا آسمان است. علمای اسلام نە سازمان دھی منظمی دارند و نە فرد واحد: حاکم 


١-دایرة‏ المعارف ہرٹائیکا مقاله معصومیت (1اأ01أ17[۵1]1) ۲۷٢/۱۸‏ 
-٣‏ دایرۃ المعارف بر تانیکا مقاله کاردینل ۸۵۵/۴ 


۳- دایرۃ المعارف برتانیکا: مقاله کلیسای کاتولیک رومی ۴۲۱/۱۹ 











اعلی در امور مذھبی است؛ ھیچکس ادعا نداردکه معصوع و پاٹ از لغزش و خطاست؛ 
شمار علما مخصوص بە عددی نیست کھ نتوان بر آن اضافه کرد ھیچ عالمی فراتر از نقد 
علمای دیگر نیست؛ برای پیوستن بە جمع علما نیازی بە اجازہ و تأیید فرد واحد 
نمی باشد؛ ایل شدن بە این منصب؛ مشروط بە داشتن رنگ و نسل و زبان ‏ وکشور 
بخصوصی نیست؛ سیاست اکثراً در تاریخ اسلام بدست عرب‌ها ہودہ است اما علمانە تٹھا 
در خاندان عجہھا بلکە در خانوادۂ غلام‌ها بە دنیا آمدەاند و تمامی عالم اسلام؛ علم و 
فضل و نقدس و تقوای آٹھا را ھمیشہ قبول کردہ است. بناہراین وقتی که گفتہ می شود 
برای اظھار نظر در علوم قرآن و سنت نیاز بە بصیرت و مھارت است تھمت پاپیسم بر آن 
چیزی جز تمسخر واقعیت و انصاف نیست!'؟ 

در واقع علوم دینی بسان علوم دیگر است. چنانکە رأی کسی دربارۂ علوم و فنون 
دنیا تا وقتی کە آنھا را از اساتذۂ ماھر حاصل نکردہ باشد و دورۂ عملی نذیدہ ہاشد قابل 
قبول نیست ھمینطور حرف کسی در تشریح و تفسیر قرآن و سنت تا زمانی کە بطور 
کامل آٹھا رافرانگیرد و زیر سرپرستی اساتذۂ ماھر؛ تجربڈ عملی حاصل نکند قابل قبول 
نخواھد بود. اگ رکسی این را تعبیر بە پاپیسم میکند ھیچ علم و فنی در دنیا از این پاپیسم 
خالی نخواھد بود, 


قرآن کریم را تابع نظریات خود گردانیدن 
'دومین انحراف دربارہ تفسپر قرآن این اسٹ کە نخست انسان نظریهای را در ذھن 
خود تعیین میکند سپس قرآن کریم را تابع نظریة خود قرار می دھد. چنانکه علامه ابن 


-١‏ در اینجا منظورمان این اسٹ که بین علمای اسلام و پاپھا چه فرقی وجود دارد؟ مزایا و نواقص نظام 
پاپیسم از موضوع ما خارج است. واقعیت این است کە آنجاکە تبلیغات گروہ پروتستان نواقص واقعی پاپیسم را 
آشکا رکردہ است ھمانجا فقط برای بدنام کردن: عیب‌ھابی راکە بر آن وارد نمی شود منسوب کردہ است اما 


اپنجا جای اینگونە مباحث نیست. محمد تقی 








سی صد و چھار جیب ٦تت‏ بب یٹ بے علوم القرآن 





تیمیه آن را واضح کردہ است,!' از زما‌ھای قدیم؛ فرقەھای باطل: مادیگرایان و مردم 
مرعوب از فلسفه زمان خود ھمین روش منحرف کنندہ را در تفسیر قرآن اختیار 
کردہاند و بە زور ھم کە شدہ کوشیدہاند تا الفاظ قرآنی را با نظریات خویش موافق کنند. 
این طرز عمل در ھیچ امر دنیوی مطابق با اصول حق جوبی و انصاف پسندی نیست. 
اتخاذ این شیوہ در تفسیر قرآن بزرگترین تجاوز است. قرآن کریم در جاھای متعددی 
خود راکتاب رھدایت؛؛ بە معنی نشان دادن راہ بە کسی کە راہ رسیدن بە منزل مقصود را 
نمی داندء نامیدہ است. لذا انسان برای کسب ھدایت از قرآن ناگزیر است ذھن خود را 
ھمائند شخصی کە نشانی مقصدش را بلد نیست از نظریات پیش ساختہ خالی نگھدارد۔ 
سپس با این اعتقاد که راہ نشان دادۂ قرآن موجب صلاح و فلاح اوست بسوی مقصود 
گام برداردگرچه عقل محدودش آن را نپذیرد. اگر عقلش آنچنان قابل اعتماد می بود کہ 
با تکیە ہر آن بە عمق ہر مسئلەای می توانست برسد چه ضرورتی داشت کە به قرآن 
مراجعە کند؟ اگر انسان ہا این اعتقاد بە قرآن رو آورد و آداب و شرابطی راکه برای 
کسب ھدایت از قرآن لازم است رعایت کند بدون تردید بە ھدایت و منزل مقصود 
خواہد رسید. 

کسی کہ اولاً نظریات خاص خود را در ذھنش نشاندہ است سپس قرآن رابا عینک 
نظریات خود می خواند در واقع کتاب مقدس اللہ رانە برای کسب ھدایت بلکه تنھا برای 
کسب تأآبید نظریات عقلی خود می خواند. بدیھی است قرآن کریم بەہ شخصی کہ اینقدر 
بە عقل خود اعتماد دارد و حاضر نیست عقلش خدمتگزار قرآن باشد بلکه (معاذ الل) بہ 
نفع عقل و خواہشات خود از قرآن خدمت بگیرد از اعطای نور ھدایت بی نیاز است. 
چنین شخصی نہ تنھا به مراد حقیقی الله تعالی پی نخواھد برد بلکە بیشتر و بیشتر در 
باتلاق کجروی و کج اندیشی فرو خوامد رفت. قرآن کریم دربارۂ چنین اشخاص 
می فرماید: 


-١‏ اصول التفسیر لابن تیمیه ص ۲٢۳‏ مطبوعه مکتبه علميه لاھور 





یضل یم کیا یدن ہم کیا4 
الله تعالی بە وسیلۂ قرآن بسیاری راگمراہ و خیلی را ھدایت میکند. 
بنابراین روش درست برای کسب ھدایت از قرآن کریم این است که ذھن از نظریات 

دگری خالی کردہ شود سپس ھمچون طالب حق بە قرآن کریم مراجعہ شود. علومیٰ که 
برای تفسیر و درک معانی و مفاھیم حقیقی آن لازم است.حاضل کردہ شود. بعد از این 
بمائند مؤمنی راستین ہر هر آنچە که از این طریق بە اثبات رسد ایمان آوردہ شود کسی 
کە توانابی عمٰل بە این روش را نداشته باشد یا این چنین اغتمادی بە ذھنش نداشتہ باشد 
خود در وادی تفسیر قرآن قدم نگذارد. بھترین راہ برای این قبیل افراد این است کہ بہ 
رھب کت مسر ای کرات اف ہس سر تن یت 
و خدا ترسی آتھا اعتماد پیشتری دارند مراجعه کنند. 


٣‏ مرعوبیت از مکاتب فکری زمان 

سومین عامل کج اندیشی ‏ وکجروی در مورد تفسیز قرآن این است کھ انسان پس از 
مرعوب شدن از نظریات عقلی و فلسفی زمان خود بە قرآن مراجعە کند و ھمین ایدەھا 
را در امر تفسیر قرآن؛ معیار تشخیص حق و باطل قرار دھد. این عامل انحراف خود بہ 
خود در ضمن عامل دوم می آید اما چون کە مرعوبیت از افکار غربی بە طور خاص در 
عصر ما غوغابی بپاکردہ است مستقلاً در اینجا آوردہ می شود. 

در هر دوری از تاریخ اسلام بودەاند افرادی کە بدون پیدا کردن رسوخ در علوم 
قرآن و سنت بە علوم فلسفی زمان خود روی می آوردند. ۔ آتھا بە طرز فجیعی زیر سلطه 
افکار فلسفی قرار داشتند بە طوری کە صلاحیت بیرون شدن از دایرەھای فکر و نظری را 
کە فلسفہ؛ آنھا را در آن محصو رکردہ بود از دست دادہ بودند. وقتی کە آنٹھا با این 
کیفیت بە قرآن مراجعە میکردند و بسیاری از مطالب قرآن را مخالف با ایدەھای فلسفی 


خود می یافتند با تصدیق نظریات فلسفی خودہ قرآن را تحریف میکردند و تمام کوشش 








خود را بە خرج می دادند تا قرآن با افکار فلسفی شان موافق درآید. ھنگامی کە فلسنۂ 
یونانی در بین مسلمانان رواج یافت و مردم بی.آنکه مھارتی در علوم قرآن و سنت داشتہ 
باشند شروع بە فراگیری فلسفہ کردند ہمین فتنہ ظھور کرد. کسانی کە شدیداً از فلسفۂ 
یونانی مرعوب شدہ بودند کارشان تطبیق قرآن ہا فلسفه بود. ہسیاری از آنھا مخلص 
بودند و صادقانه فلسفۂ یونانی را غیر قابل انکار می دانستند و توان رویاروپی با تھاجم 
فکری فلسفه را در تفسیر متوارث قرآن و سنت نمی دیدند. آنھا می خواستند قرآن و 
سنت را طوری تفسیرکنند کە ہا فلسفۂ یونانی مطابقت داشته باشد. در واقع کار ایٹھا 
مصداق دوستی نادان با قرآن و سنت و اسلام بودکه نە نٹھا خدمتی بە اسلام انجام ندادند 
بلکە باعث اغتشاش فکری مسلمانان شدند. فرقہ هابی ھمچون معتزله و جھمیه زاییدۂ 
ھمین طرز عمل ھستند. عدہای از علمای دین که در علوم قرآن و سنت رسوخ داشتند و 
از نظامھای فکری مخالف با قرآن و سنت ھیچ ترسی بە دل نداشتند موقتاً باکنا رگذاشتن 
کارہای دیگر؛ بہ برشمردن اغلاط فکری و فلسفه یونانی ورد کردن کسانی کە تحت 
تأثیر فلسفہہ مرتکب تحریف معنوی در قرآن و سنت شدہ بودند مشغول شدند. بازار 
مباحث فکری و مناظرہ فریقین تا مدتی گرم بود. کتابخانەھای فریقین پر شدہ بود از 
کتاب هابی کە موقف شان را تأبید میکرد. 

موقف علمای راسخ این ہودکه قرآن کریم نەکتاب انسانی بلک کتاب خالق کاینات 
است ہم وکه از دنیا و از ذرہ ذرہ اتفاقاتی کە در آن رخ می دھد باخبر است و ھیچکس 
نمی تواند نسبت بە اوضاع و احوال متغیر دنیا آگاھتر از او باشد. لٰذا تعلیمات قرآن کریم 
و اصول و حقایق بیان کردہ آن ھمیشه بھار و غیر قابل دستخورد است. قرآن کریم در 
مورد احکام؛ قوانین و نظرباتی ک از تغییرات زمانە متأثر خواھند شد بە جای اینکە حکم 
ثابت و متعینی صادرکند اصولی بیان می فرماید کە در هر تغییری کارآبی داشتہ باشد و 
در پرتو آتھا بتوان در هر محیط متغیری راہنمابی حاصل کرد. مواردی که خود قرآن 
آنھا را با وضاحت بیان کردہ است یا تفسیر واضح آنھا از حضرت رسول اکرمٍ ثابت . 
است از تغییر زمان متغیر نمی شوند. تاریخ فلسفہ و علوم طبیعی بر این گواہ است کہ بیشٹر 





نظریات شان که مبنایشان مشاہدہ قطعیٰ نیست در زمان‌ھای مختلف تغییر کردہ است, 
نظریەای کە در زمانی رواج پیدا میکرد آنچنان بر ذھن و فکر مردم غلبه می یافت کە 
مردم حاضر نبودند حرفی بر خلاف آن بشنوند. اما زمانی که انقلابی آن نظریه را وارونە 
می کرد آنقدر بدنام می شد که بە زبان آوردنش نشانۂ ارتجاعی بودن بود. بعد از.آن؛ 
نظریەای دیگر حرف خود را روی کرسی می‌نشانید و آوازەاش صدای هر رأی مخالفی 
را در نطفه خفه میکرد. پس ا زگذشت مدت زمانیء نظریهۂ جدید ھم شأن و شوکت خود 
را از دست می داد و نظریۂ سومی جای آن را میگرفت. این تغییر و تحول در تاریخ فکر 
انسائی ھمیشه بودہ است و تا وقتی کە عطش حقیقت؛ انسان را بە مشاهدۂ قطعی نرساند 
این روند ادامہ خواھد داشت. حقایقی راکه قرآن کریم بسوی آنھا بطور واضح 
راھنمایی کردہ است چون کہ بیان کردۂ ذاتی است کہ تمام کاینات و حوادثی کە در آن 
روی می دھد در براہر او بسیار واضح و صاضتر ا زکف دست است نمی توان چشم بندی 
فکر و فلسفە رادر مقابل آن پیش کرد. شما از هر نظریەای در زمان حاضر مرعوب شوید 
و باکوشش بخواھید قرآن کریم را در قالب آن در آورید امکان دارد ھمان نظریه از 
یادگارھای عھد جھالت باشد و شما از مطرح کردن آن نیز شرم کنید. 

این طرز فکر ال علم راسخ العقیدہ کاملاً باتجربە به ثبوت رسید. اسروز 
پیشرفت‌ھای فلسفه و علوم تجربی پردہ از حقیقت فلسفه یونانی برداشته است. نە تٹھا 
غلط بودن بسیاری از نظریات طبیعی عنصری و نجومی آن بە اثبات رسید بلکه عمارت 
نظریات ماوراء الطبیعة نیز (آ716100/1:51:0) کە ہر اساس: ھمان‌ھا ساختهہ شدہ بود 
سرنگون شذ. اگر امروزکسانی کە تاہبش فلسفه یونانی ھوششان را ربودہ بود و قرآن و 
سنت را آل دست غود قزار دادہ بوذئد زندہ می تودند یقیتاً سزثان از شرمندگی بلند 
نمی شد. : 

شگفت آور است کە گروھی از ظاہر بینان بە جای درس گرفتن از تاریخ؛از افکار 
غربی متأثر و مرعوب شدہاند. اینان بر آنند تا قرآن و سنت را بە دلخواہ خود طوری 
تفسی رکنند کە با نظریات غرب ھمسو باشد. این گروہ با زیر پا نھادن همہ اصول معقول و 








معروف تفسیر؛ فقط بنا بە اصل اختراعی خود یعنی؛ تطبیق کلام خدا با افکار غربی بە هر 
نحو ممکن؛ بر قرآن کریم ستم روا می دارند. اینھا ھرگز نیندیشیدەاند که کلامی که بر 
روی آن دارند تحریف و تأویل را تمرین میکنند از آن کیست؟ نظریاتی کە بە خاطر 
آنھاکلام خدا را بہ هر سو دارند میکشند چقدر دوام خواھند داشت؟ و ھنگامی کە 
کاروان دانش انسانی با پایمال کردن این نظریات پوچ بہ آموختەھای تازەای دست 
خواھد یافت سرانجام تفاسیری از این دست چه خواھد شد؟ 


مسئله معجزات 

این مطلب با یک مثال واضح خواہد شد. وقتی کە فیلسوف و فیزیکدان نامور 
مغرب زمین نیوتن در قرن ھفدھم میلادی نیروی جاذبہ زمین راکشف کرد قانون علیت 
در مورد پدیدەھای جھان مورد قبول ھمگان واقع شد. مفھوم این نظریه بە زبان سادہ 
این است کم نظام علت و معلول طوری کابنات را در برگرفته است که ھیچ پدیدەای 
خارج از آن نظام نمی باشد. هر چیزی فطرت یا طبیعتیٰ لازم الذات دارد که از خودش 
انفک ا کناپذیر است. مثلاً فطرت و طبیعت آتش؛ سوزاندن است. ھیچگاہ سوزاندن از 
آتش سلب نخواعد شد. 

دانشمندان غربی پس از رواج این نظریه؛ پدیدہ ھابی راک مافوق طبیعت 50067) 
(110070 می دانستند بە باد مسخرہ گرفتند و پذیرفتن هر آن چیزی راکه تحت اسباب 
عادی نباشد خرافه پرستی و خیالبافی قلمداد کردند. زیراکه با قانون تازہ کشف کردۂ 
آنھا یعنی علت و معلول: مخالف بود. شور و غوغای این اندیشه و بیشتر از این استھزای 
پدیدەھای ماورای طبیعت: بعضی از نوگرایان جھان اسلام را سخت مرعوب و متأثر 
ساخت. آنان بە خاطر عدم مناسبت بین خیلی از معجزات انبیاء علیھم السلام مذکور در 
قرآن و بین این نظریه؛ الفاظ قرآنیٰ را بە زور ہم کە شدہ طوری تأویل کردند کە ھمة 
معجزات؛ تحت اسباب طبیعی بیاپند. بە عنوان مثال سوزاندن؛ خاصیت لازم آتش طبق . 








نظریة مذکور ھیچگاہ از آن جدا نخواھد شد اما قرآن کریم در الفاظی صریح بیان کردہ 
است کہ آتش بە ھنگام انداختہ شدن حضرت ابراهیمطاٍ در آن: سرد و خنکٹ کردہ 
شد. ایٹھا با انکا رکلی واقعہ؛ آیات واضح قرآن رابه زور چنان تأویل کردند کہ منجر بہ 
تحریف معنوی قرآن شد. چیزی کە ھیچ دانشمند قرآن و سنت در تاریخ یکھزار و 
سیصد ساله گمان آن را ھم نمی کرد. سر سید احمد خان بر خلاف تمام امت با دادن 
جواز تحریف معنوی آیات قرآنی می ویسد: 

در زمان آنان (علمای پیشین اسلام) رموز و اسرار طبیعت ناشناخته بود. وسیلەای 
نبودکه آنھا را بە قانون طبیعت برگرداند و از اشتباھاتشان آگاهشان سازد. عواملی از این 


ھیچ نص صریحی در قصۂ حضرت ابراهیمطلٍّ وجود ندارد کہ بر انداختہ شدن او در 
آتش دلالت کند. متأسفانہ آنان متوجه این امر نشدند۔!'' 
< اخادیث و روایات بە جای خود؛ خود قرآن کریم ھمین قصہ را با این کلمات بازگو 
میکند: 
لقالوا حزقوہ وانصروا اختکم فاعلین. قلنا کا َاژ کُویٴ بَژداً و سَلاما غَل ابراھے. 
واراد بە کیداً فجعلہم الاخسرین 4 (انیا) 
بە ھمدیگر گفتند کە بسوزائید او راو نصرت دھید معبودان خود را اگر کنندہاید. گفتیم 


ای آتش سرد شو و سلامتی باش بر ابراھیم و خواستند بە او فریب کردن پس ساختیم 


ایشان را زیانکارتر۔ 
٭لقالوا ابنوالہ بنیانا فالقوہ فی ا جحم فارادوا بە کیداً فجعلنہم الاسفلین 4چ 
(صافات) 


گفتند با یکدیگر بنا کنید برای ابراہیم عمارتی پس بافکنید او را در آتش بسیار پس 


۱۷/۱ مقدمه تفسیر قرآن از سر سید احمد خان‎ -١ 





قصد کردند با وی بدسگالی را پس ساختیم ایشان را زیرتر۔ 

این الفاظ واضح و صریح را فقط بە این خاطر تحریف و تأویل کردند که صحیح و 
سالم بیرون آمدن حضرت ابراهیمطلّ از آتش ہا علوم تجربی رایج در مغرب زین 
جور در نمی آمد. کسانی مثل سر سید احمد خان و ھمفکران نوگرای او بە خاطر ھمین 
کشفیات علوم تجربی غربی نە تنھا تمام اصول تفسیر قرآن را ھیچ انگاشتند و قرآن را هر 
طو رکە دلشان می خواست تفسیر میکردند بلکە بر عقاید اساسی اسلام ھمچون معاد 
جسمانی خط بطلان کشیدند و وجود ملائکەہ جنات و شیاطین را ہم زاییدۂ ومم و 
خیال دانستند۔ دربارۂ تمام معجزات انبیاء علیھم السلام گفتند کہ چون ماورای طبیعت 
است قبولشان نداریم. بە ھمین منظورہ قرآن را مجموعەای از تمثیلات شاعرانه نامیدند. 
از مطالعۂ تفاسیر اینان چنین ہر می آید که قرآن کریم بجای اختیار کردن اسلوبی سادہ 
برای بیان واقعات انبیا علیھم السلام؛ آنھا را در قالب معماھای تمثیلی بیان کردہ است که 
فداییان غرب پس ا زگذشت یک ہزار و سیضد سال کشف و حل کردہاند. مثال ھای بی 
شماری در تفاسیر ایٹھا یافتہ می شود کە جامۂ معنی مجازی من در آوردی پوشانیدن بہ 
الفاظ صریح و واضح قرآن عادی‌ترین بازی ایٹنھاست. سر سید احمد خان کاوش ھاہی از 
این قبیل را اینگونە توجیه میکند: 

اگر معجزات؛ مافوق طبیعت قرار دادہ شوند کە در انگلیسی بە آن سوپر نچرل گفتہ 
مى‌شود آنھا را انکار میکنند وقوعشان را چنان ناممکن قرار میدھند کە عدم ایغای 
وعدۂ قولی ناممکن است. غربی‌ها آشکارا میگویند که ھیچ ثبوتی برای وقوع اسور 
ماورای طبیعت کە شما آنھا را معجزہ می نامید وجود ندارد۔ اگر بە فرض محال؛ آنھا را 
بە نسہت قدرت خدا قبول ھم بکنیم باز:ھم چیز بیھودہەای خواہد بود۔!'ٴ 
. موقف علمای اسلام این است کە معجزات خلاف عادت هستند اما وقوعشان عقلاً 
محال نیست. هر گاہ الله تعالی بخواھد حقانیت پیغمبر خود را برای عوام و بی سوادان 


١۔-‏ تفسیر القرآن از سز سید احمد خان ۱۰/۱ 








آشکار سازد کارھای خلاف عادت و حیرتانگیز بہ دست او ظاہر میکند کە شخص با 
دیدن آٹھا پی می بردکە این پیغمبر از طرف خداوند تأبید شدہ است. سر سید و دیگران 
از اظھار این عقیدہ بە خاطر رواج علوم تجربی در غرب خجالت میکشیدند. 

اعجاز قدرت خداوندی را ینید که درست در زمانی سر سید احمد خان و نوگرایانی 
دیگر مثل او معجزات پیغامبران را بە خاطر علوم تجربی داشتند انکار میکردند و بە 
ھمین منظور تحریف و تأویل را بر روی آبات قرآنی مشق و تمرین میکردند انقلابی 
عظیم در دنیای دانش بشری داشت ظھور میکرد. تحقیقات جدید غلط بودن نظریات 
نیوٹن را ثابت می کردند. آلبرت انیشتین نظریه انقلابی خود ,نسبیت, را داشت ہپایہ 
گذاری میکرد. این نظریہء اساس مفروضات علمی گذشتہ را درھم ریخت و در قبرن 
پیستم میلادی؛ مبنای تحقیقات اتمی قرارگرفت. او با رد کردن قانونھای جاذبہ 
(گرانشی) و علیت بە تفکیٹ طبیعت و ماورای طبیعت پایان داد. آرتور ایدنگتن 
(۲٥/ہن3٤۸ء)‏ یکی از دانشمندان بزرگ و مسلم معاصر می نویسد: 

از روی تحقیقات علمی؛ خاصیت یا ماھیت و نوعیت (نیچر ۔ طبیعت) لا نفک و 
ذاتی درونی اشیا را نمی توان معلوم کرد. 

یکی از نتایج مھم ختم شدن قانون علیت در دنیای خارج این است کهە تفاوت 
آشکاری ہین طبیعت و ماورای طبیعت باقی نمی ماند.'؟ 

دانشمند مشھور زمان ما سر جیمز جنیز ٥0065 ]٥075(‏ 51) سرگذشت مختصری 
از چگونگی رخ دادن انقلاب بزرگ در مسلمات علوم تجربی تعریف میکند: 

موفقیت چشمگی رگالیلە و نیوتن در قرن ھفدھم میلادی پذیرفته شدہ بود. آن‌ھا بر 
این باور بودند کە هر تغییر و تبدیل و یا خلقت ما بعدی لازمە و نتیجه حتمی ما قبلی 
ھمان تغیبر و تبدیل و یا خلقت است حتی که تاریخ تمام کابنات طبیعت تا آخر؛ نتیجه 


303-۱ حر ١٢ہ‏ دلدعنصردام آہ تصساحٗ غعطا جماعصنذلء: 


مأخوذ ار دمذھب و علوم تجربی؛ نوشته مولانا عبدالباری ندوی ص۸ چاپ لاھور1976 





پجمےجىمےِے‫ججھےٛجےسںممموشسبجچجپبچڈپویسچجہجسسہ۱ىػپىےىسْھٹےژہسے سص ٤آ‏ جچ جچج سے 
سی صد و دوازدہ “یت یی رب یں بت بت علوم القرآن 





لازمی ھمان مبدابی است کە روز اولش بود. 

لازمہ این تصور نھضتی بودکە کاینات مادی را ماشینی ساخت و آن را به همه 
قبولائید. این وضعیت تا آخر قرن نوزدھم ادامه داشت. تنھا مدف علوم تجربی این بود 
کە این کاینات را بە ماشین (میکانکس) تبدیل و تحول کئد... 

ماکس پلانک (/0/48 )٥100‏ ہرلینی در اواخر قرن نوزدھم نظریه کوایتوم را پی 
ریزی کرد۔ ھمین نظریه اصل فراگیر فیزیٹ قرار گرفت؛ فیزیکی کہ به عھد مکانیکی 
علوم تجربی خاتمه داد و دور جدید را آغا زکرد. ۱ 

ابتداء تھا چیزی ک از نظریڈ پلانک معلوم می شد این بودکە عمل تسلسل ب رکایناتِ 
فطرت حکمفرما نیست اما انیشتین در ۱۹۱۷م اظھار داشت کە نظریۂ پلانک در 
بردارندۂ نتایج بسیار انقلاب آفرین است. بەگفته جیمز جینز: 

این نظریهء قانون علیت راکه تاکنون مقام اصول راہنمابی فراگیرکاینات از آن او 
بود از تخت فرمانروابی پایین آورد. ادعا و اعلام قطعی علوم تجربی قدیم ابن بودکه 
طبیعت نمی تواند بیرون از قوانین علل و معلولات پا بگذارد. پدید آمدن یا ظاھر شدن 
معلول ب پس از علت الف حتمی است. علوم تجربی جدید تنھا اینقدر می تواند ادعاکند 
کم امکان زیادی برای پدید آمدن بج دو غیرہ وجود دارد. البته اینقدر صحیح است 
کە بعد از الف؛ نمودار شدن ب نسبت بە ج و نمودار شدن ج نسبت بە د غالب است. 

جیمز جین زگفتہ است کە غیر از این اغلبیت یا ظن غالب؛ حکم ہدید آمدن معلولی 
خاص را بعد از علتی با قطعیت نە می توان فیصله کرد و نە پیشگوئی بلکه: 

٠‏ 1ہج ۷۰۲ ۳(٥‏ ۰( 0چ ]0 جوا ع١‏ ہہ وجٴءا| ہم( ٌ۷ ہعذمہہ ئا د7اا 


۰٤۲۰۲ء7‏ ]ا 


١-کتاب‏ جیمز جینز ٭جھان پر اسرار؛ 107116796 77151671010۸5 ص ۲۷ نا ۳٣‏ مأخوذ از (مذھب و 


علرم تجربی, مولانا عبدالباری ندوی ص۸۳ نا ۸۵ 








این امر بطو رکلی در دست خداست بهرکه خداگفتہ شود. 

علوم تجربی تکامل یافته در پرتو آزمایشات اتمی در قرن بیستم ریشه تصورات 
قدیمی؛ انفکا اپذیری خاصیت اشیا از خود اشیا مثل جدا نشدن سوزاندن از آتش را 
از بیخ برکند. امروز علوم تجربی میگویدکه آتش ضرور می سوزاند و بەگمان غالب هر 
جاکه آتش خواہد بود آنجا سوزش و تپش خواہد بود, 

اما اگر بر خلاف این اتفاق بیفتد نە مخالف با عقل است و نە مسلمات علوم تجربی 
آن را انکار میکند. بنابراین؛ موضعگیری امرزوزی علوم تجربی در مورد معجزات: لا 
ادری است و آنھا را ناممکن نمی داند. شاید بە ھمین خاطر است کە غربی‌ها در قرن 
بیستم بە سوی ھمان چیزھابی کھ قبلاً باگفتن ماورای طبیعت؛ آن‌ها را اوھام پرستی تلقی 
میکردند بر میگردند. بنا بە بعضی از گزارشات؛ کلاس‌ھای آموزش جادو در بعضی از 
دانشگاەھای غربی باز شدہ است, 

نوگرایان ھمیشه بعد از آنکە از شور و غوغای عمومی زمان مرعوب و متأثر 
می شوند رأبی اتخاذ میکنند و بدون تحقیقات کامل در این مورد ھمان رأی زا زیر 
بنای افکار و نظریات خود قرار می دھند. در امر معجزات هیمنطور شد. زمانی کە سر 
سید احمد خان و نوگرایان ھمفکرش معجزات را ناممکن قرار می دادند در آن وقت 
موضعگیری اغلب غربی‌ها انکار ہود. اما اینطور نبود که تمام دانشمندان فلسفه و علوم 
تجربی مانند عیوم و ھکسلە منکر معجزات ہاشند. بسیاری از دانشمندان مسمتاز علوم 
تجربی آن وقت: قائل بە معجزات بودند. نیوتن؛ فروید سمپسن کیلون و لسشتر بە طور 
خاص قابل ذ کر ھستند. دائشمند مشھور آلمان؛ لوتز؛ مضامینی در تأیید معجزات نوشته 
است و ثابت کردہ است که معجزات بە ھیچ وجه مخالف عقل یا علوم تجربی نیست!' 


-١‏ انسائیکلو پیدیا برتانیکا ص ۵۸۷و ۵۸۸ چاپ ۱۹۵۰ مقاله معجزہ (١]700أ1001)‏ آلفردہ ای. گاروی بر 
ضرورت و امکان معجزات بحث خوبیکردہ است و ثابت کردہ است کە معجزات نە تٹنھا از روی عقل رز علو 


تجربی ممکن است بلکه ضرورت آنھا غیر قابل انکار است. کتاب‌ھای زیر در موضوع معجزات قابل مطالعةه 





ما از اقوال و نظریات دانشمندان معاصر علوم تجربی بر صداقت و حقانیت قرآن کریم 
استدلال نمیکنیم. چراکە صداقت قرآن؛ ہی نیاز از تأبید آنھاست. قرآن؛ دیروز مم 
زمانی که دانشمندان علوم تجربی اشیای ماورای طبیعت را تمسخر میکردند راست بود؛ 
امروز ھم کە خود ھمان دانشمندان امکان اشیای ما بعد طبیعت را می پذیرند راست 
است, اگر بالفرض فردا نظریات علوم تجربی تغییر یابند در آن وقت ھم ذرەای از 
صداقت قرآن کم نخواھد شد. ما اقوال و نظریات مذکور را تنھا بە این خاطر آوردیم که 
نشان دھیم کسانی که با مرعوب شدن از افکار و ایدەھای رایج در جھان غرب در تفسیر 
قرآن دست می ‌برند چقدر ناپایدار و سست عنصر ہستند. آنھا خواستەاند کلامی راکه 
علمش محیط ب رگسترەھای ماضی و مستقبل است و تحقیقات ؤکاوش‌ھای دائش بشری 
در براہر آن؛ ارزشی بیش از بازی کودکان ندارد با پیمانڈ نظریات موقتی و عارضی 
بسنجند. لذا اگر واقعاً می خواھید از قرآن کریم راھنمابی حاصل کید و آن را تابع 
نظریات خود نگردانید باید آن را همانطورکە حضرت رسول اکرمقُِ و اصحاب ایشان 
خواندەاند بخوائید نە با عین افکار و نظریات رایج در جامعہ. ھنگام تفسیر و تشریح 
آن بی آنکە از ھیاھوی افکار مروج متأثر شوید اصول فطری؛ معقول و واقعی تفسیر را 
بکار ببرید. مطالب و مفاھیمی راکه بە وسیلۂ این اصول از قرآن برایتان ثابت و معلوم 
شود نہ با شرمندگی و احساس حقارت بلکہ با ایمان و یقین کامل و اعتماد بنفس (خود 
اعتمادی) بە دنیا ارائە دھید. نظریات و ایدەھای رایج در زمان نە یکك بار بلکە ہزار بار با 
آن مخالف باشند اما شما یقین داشتە باشید حق ہمان است کە قرآن گفته است. اگر 


سعادت در قسمت انسانیت نوشتہ باشد سرانجام بە حقایق بیان کردۂ قرآن خواھذ رسید 


ان 
)١(‏ سیر النبی ج٣از‏ مولانا عبدالباری ندوی )٢(‏ مولف العقل والعلم والعالم از شیخ مصطفی صبری بک (۳) 


اسلام و معجزات از مولانا شبیر احمد عثمانی. 





ولو بعد از هزاران افت و خیز. 


خلاف عقل و ماؤورای عقل 

گاھی مفاھیم قرآنی راکه با اصول و قواعد معروف تفسیر ثابت شدہاند در ہرتو 
تحقیقات جدید بە چشم سر مخالف با عقل یا مشاہدات می بیئیم. دز چنین صورتیٰ 
اصرار ہر تفٰیر قدیم قرآن جز اینکه مطالب قرآن را مخالف با مشاھدات قطعی ہنمایائیم 
و اموری راکه غلط بودنشان با مشاھدۂ یقینی ثابت شدہاند بە خدا نسبت دھیم دیگر چه 
معنابیٴ می تواند داشتہ باشد؟ این اشکالی است که در اذھان امروزی وجود دارد. 

پاسخ اشکال این است کە تا بە امروز تفسیری از قرآن کە قطعاً از حضرت رسول 
اکرم و یا از اجماع و اتفاق صحابہ کرام بە ثبوت رسیدہ است هرگز مخالف با عقل و 
مشاہدات قطعی نبودہ اسٰت, تا بہ امروز ھیچگاہ تفسیر قطعی الثبوت قرآن کریم خلاف 
'مشاھدات واقع نشدہ است گرچه در مدت طولانی یک ہزار و چھار صذ سال انقلاباتی 
در عرصە‌ھای اختراع؛ اکتشاف؛ کشف و تحقیق علمی؛ ظھور پذیرفته است. حضرت 
رسول ارم برای تفسیر قولی و عملی کلام اللہ تعالی؛ قرآن کثریم؛ مبعوث شدہ 
ہودند. بناہراین ہر تفسیر بیان کردۂ ایشان کاملاً عین دستور و ھدایت الله تعالیمی باشذ. 
امکان ندارد تفسیر ایشان در آیندہ هم با عقل و مشاھدات مخالف باشد. 

دو چیز منشأً این اشکال است: ۲ ۱ 

١)کسانی‏ که بە زود مرعوب شدن از نظریات راہ یج در زمان عادت دارند خیلی زود 
حکم به خلاف عقل بودن چیزی میکتند۔ این مسئله طی شدہ است کہ ہر یز شگفت 
آوری خلاف عقل نیست و نه می توان بە آن بە خاطر عدم درٹ اسباہش ناممکن گفت, 
به چنین چیزی؛ مستبعد (ء]ط1۷10۲۱۵۵) ؛ فوق العادہ ( 0۲۸۷٥۷٣‏ ٣٥ت)‏ با 
حیرتانگیز (ج7ز11٤٥٤كھ)‏ می توان گنت اما محال و غیر ممکن (ا]تااد177[70) 
گفتن بە آن؛ خودش خلاف عقل است. شنیدہ شدن صدای انسان از دستگاہ بی سیم از 


۰ 





مسافت ھزاران کیلومتر دور برای کسی که بی خبر از این نوع فن آوری است نە تنھا غیر 
قابل فھم می باشد بلکە آن را انکار ھم خواھد کرد. اما این امر مستلزم این نیست که 
شنیدہ شدن صدای انسان از دستگاہ بی سیم از مسافت دور و دراز؛ خلاف عقل یا محال 
و ناممکن باشد. برخی این فرق را در امر تفسیر قرآن لحاظ نمیکنند و هر آن چیزی را 
کە حیرتناک یا خلاف عادت و مستبعد (ء1١٥٥٥1/710۲)‏ باشد خلاف عقل یا ناممکن 
قرار می دھندہ حال آن کە وجود چیزھابی از این قبیل در قرآن و حدیث ھرگز جہای 
تعجب ندارد. ما در ابتدای کتاب عرض کردہایم که وحی نبوت از ھمان نقطەای کە 
پرندہ عقل از پرواز باز می ماند آغاز می شود. ہدف اصلی وحی و رسالت:؛ آگاہ کردن 
انسان از چیزھابی است کە با عقل صرف نمی‌تواند آٹھا را ادراک کند. اگر وحی و 
رسالت نمی بود عقل بە تنھابی نمی توانست بە چیزھابی مائند: معاد و آخرت؛ حساب و 
کتاب؛ جنت و جھنم و ملائکه وغیرہ پی ببرد. اگر تنھاعقل برای ادراک این چیزھاکافی 
می بود ھیچ نیازی بە بعثت انبیاء علیهم السلام؛ نازل کردن وحی بر آنھا و دادن 
کتاب‌ھای آسمانی بە آنھا نبود. بنابراین اگ رکسی بە وحی و رسالت ایمان دارد ناگزیر 
است یپذیردکه با این وسیلۂ علم؛ بسیاری از چیزھابی که ادراک و تصور آٹھا برای عقل 
دشوار بود برای ما معلوم خواھند شد. 

بعد از آن کە ثابت شد وجود چیزھای شگفت آور در قرآن و حدیث از لحاظ 
موضوع نە تنھا مناسب بلکه ضروری است تفسیر ظاہرہ متبادر و اجماعی قرآن کریم را 
فقط ہر این اساس کە چیز تعجب آوری از آن ثابت می شود نمی توان رد کرد مگر زمانی 
کە آن چیز واقعاً خلاف عقل یعنی محال و ناممکن باشد. اما تا بہ امروز چیز ناممکن؛ 
محال و خلاف عقل در تفاسیر قطعی قرآن کریم بە ثبوت نرسیدہ است و تا قیامت ہم بە 
ثبوت نخواھد رسید. ان شاء الله تفصیل و تشریح بیشتر این مسئله در باب بعدی؛ اصول 
تفسیں خواہد آمد. ۱ 

٢۔منشأً‏ دوم اشکال مزبور این است کە تفسیری از قرآن کریم نە از لحاظ سیاق و 
سباق قرآنی؛ نە از لحاظ ثبوت قطعی از حضرت رسول اکرمقيُ و نە از اجماع امت 


مسلمہ؛ قطعی و یقنی نیست اما مردم آن را بہ سبب شھرت و رواج یافتن: قطعی و یقینی 
می پندارند. اگر نادرست ہودن ھمین تفسیر از روی دلابل قطعی عقلی یا بنابر مشاهدات 
بە اثبات برسد باز ھم بعضی از مردم نادان بر آنٴ سرار می ورزند. بە ھمین خاطر؛ برخی _ 
نتیجه گیزی میکنند کە امکان وجود چیزھای خلاف عقل و محال در تفاسیر قطعی و 
یقینی قرآن کریم ھم هھست, بناہراین در مواردی کە تفسیر قرآن مخالف با دلیل قطعی 
عقلی یا مشاہدہ بە نظر بیاید باید دید تفسیر ا زکیست. ھیچ تفسیری را نباید بنا بە شھرت 
عمومی؛ یقینی و معتبر دائست. 

بحث تضاد بین دلایل عقلی و نقلی با تفصیل در باب اصول تفسیر خوامد آمد. این 
بحث را در آنجا حتماً مطالعه بفرمایید تا با راھکارھای درست دفع تضاد آشنا شوید. 


٣۔درست‏ نفھمیدن موضوع قرآن 

چھارمین عامل انحراف و سبب کچ اندیشی:در تفسیر قرآن؛ درست نفھمیدن 
موضوع قرآن و تلاش برای یافتن چیڑھای خارج از موضوع آن می باشد. برخی 
میکوشند تا تمام قوانین علوم تجربی و حقابق طبیعی موجود در کاینات از قرآن کریم 
مستنبط شوند. بە پندار آنھا عدم ثبوت مطالب علوم تجربی از قرآن (معاذ اللہ) نقصی 
برای قرآن محسوب می شود. آنان با خلوص و علاقہ وافری بە فکر و استخراج قوانین 
مسلم علوم تجربی ا آیات قرآنی ہستند. گاھی برای نیل به ابن مقصودہ الفاظ قرآنی را 
اشتباہ معنی میکنند. واقعیت امر این است که موضوع اصلی قرآن کریم علوم تجربی 
نیست, البتہ بە طور ضمنی حقایقی از طبیعت در آن ذ کر شدہ است. اگر حقیقت علمی بہ 
طور واضح در آن یافته شود ایمان آوردن بر آن ضروری خوامد بودِ. کسی کہ مسئلەای 
از علوم تجربی را در ذھن دارد و برای پیداکردن آن از قرآن کریم به هر نحوی؛ 
میکوشد ھمچون کسی است کہ برای یافتن مسائل قانون و جقوق: کتاب طب را ورق 
و و 


قرآن کریم نە تٹھا موضوع خود را مبھم نگذاشتہ بلکە مقصد از نزول خود را در 
آیەھای زیادی واضح کردہ است. چند آیە بہ طور نمونه آوردہ می شود در آٹھا دقت 
بفرمایید: 
قد جاءکم من الله نور وکتاب مبین پہدی بہ الله من اتبع رضوانہ سبل السلام و 
فرجھم من الظلمت ا ی النور باذنہ و بہدہہم ا ی صراط مستقم4 (مائدہ ۱۵و 
ك8 
ای اھل کتاب! هر آئینە آمد ہشما از جانب الله نوری و کتابی روشن یعنی قرآن و بە 
سبب آن دلالت می‌نماید الله کسی راکە طلب رضای او کرد بسوی رادھای نجات و 
بیرون می آرد ایشان را از تاریکی‌ها بسوی روشنی بە ارادہ خود و دلالت می کند ایشان 
را بسوی راہ راست. 
٭ڑیا اھل الکتاب قد جاءکم رسولنا یبین لکم علی فترة من الرسل ان تقولوا ما 
جاءنامن بشیر و لانذیر فقد جاءکم بشیر و نذیر4(مائدہ 0۹( 
ای اھل کتاب! ھر آئینە آمدہ است بە شما پیغامبر ما بیان میکند برای شما در حالت 
انقطاع آمدن پیغمبران تا نگوییدکە نیامد نزدیک ما ھیچ مژدہ دھندہ و بیم کنندہ آری 
ہر آئینە آمدہ است بە سوی شمامژدہ دھندہ و پیم کنندہ. 
لو انزلنا الیک الکتاب با حق مصدقاً ا بین یدیه من الکتاب و مھیمناعليه 
فاحکم بینہم ا انزل الله و لا تتبع اھواءھم عما جاءەک من ا حق لکل جعلنا منکم 
شرعة و مٹہا جا و لوشاء اللہ جعلکم امة واحدة و لکن لیبلوکم فی ما اتاکم 
فاستبقوا ا خیرات ا یل اللہ مرجعکم جمیعاً فینبٹکم بماکنتم فی تختلفون 4(مائدہ م۴۸۵( 
و فرو فرستادیم بە سوی تو کتاب رابراستی باور دارندہ آنچه پیش وی است اؤکتاب و 
نگھبان ہر زی پس حکم کن در میان ایشان بە آنچھ فرود آوردہ است الله و پیروی مکن 
خواھش ایشان را اعراض کنان از آنچە آمد بتو از حکم الھی برای هر گروھی از شما 
مقرر ساختهایم شریعتی و رای و اگر می خواست الله میگردانید شما را یک امت و 








لیکن خواست بیازماید شما را در آنچه بە شما دادہ است. پس بشتابید بسوی نیکوکاری 
یسوی اللہ رجوع شماست ھمه یک جا پس خبر دھد شما را بە آنچھ در آن اختلاف 
میکردید۔ 

٭لإوکذلک نفصل الایات و لتسبین سپیل ا جرمین4(انعام ۵۵) : 

و ھمچنین تفصیل میکنیم نشانەھا را و تا ظاھر شود راہ ستمگاران 

افلؤکٹب ائنزل الیک فلا یکن ق صدرک حرج مه لتذربە وذکری 
للمؤمنین 4(اعراف )٢‏ 

این کتابی است کە فرود آوردہ شد بسوی تو پس باید کە نیاشد در سینە تو ھیچ تنگی 
از تبلیغ آن فرود آوردہ شد تاہیم کنی بە آن و برای پند مسلمانان را.-: 

فڑار عجبع ان جاءکم ذکر من ربکم علی رجل مسنکم لیسنذر ولتقوا و لعلکم 
ترحمون4(اعراف )٣۴‏ 

آیا تعجب کردید از آنکە آمد بە شما پندی از جانب پروردگارتان فرود آمدہ بر زبان 
مردی از شما تا بیم کند شما را و تا پرھیزکاری کنید و تا مھربانی کردہ شود بر شما۔ 
٭ڑتلک ایت الکتب الحکم ھدی و رحمة للمحسنین الذین ییقیمون الصلوۃ و 
یوتون الزکوة وھم بالاخرۃ ھم یوقنون4 (لقمان ١‏ تا ۴) 

این آیەھای کتاب با حکمت است ھدایت و بخشایش برای نیکوکاران آنان کە بر پا 
می دارند نماز را و میٗدھند زکات را و ایشان بە آخرت یقین دارند. 

فإتنزیل الکتب لاریب فيه من رب العا مین ام یقولون افترئہ بل ہو ا حق من رک 
لتنذر قوماًما اتہم من ئذیر من قبلک لعلھم بہتدون4(سجدہ ۱  )‏ 

فرود آوردن کتاب ھیچ شک نیست در آن از جانب پروردگار عالم ھاست آیا میگویند 
پر بافته است آن را بلکه آن راست است آمدہ از جائب پروردگار تو تا بترسانی قومی 
راکە نیامدہ است بە ایٰشان ھیچ.ترسائندہ پیش از تو تا باشد ایشان راہ یابند. 


٭لتنزیل العزیز الرحيْ لتنذر قوماً ما انذر اباؤھم فھم غفلون4 (یس ۵ و )٦‏ 








فرو فرستادن غالب مھربان تا بترسانی قومی راکە ترسانیدہ نشدہاند پدران ایشان پس 
ایشان غافل هستند. ۱ 

انا انزلنا الیک الکتاب بالحق فاعبدالہ مخلصاً له الدین 4(زمر )٢‏ 

هر آئینە ما فرو فرستادیم بسوی تو کتاب را براستی پس عبادت کن الله را خالص کردہ 
برای او پرستش را . 

لو کذلک اوحینا الیک قراناًعربیاً لتنذر ام القری و من حوفا و تنذر یزم ا جمع 
لاریب فيه فریق فی الجنة و فریق فی السعبر٭ (شوری ۷) 

و ہم چنین وحی فرستادیم بسوی تو قرآنی عربی تا بترسانی اھل مکھ را و آنان راکە 
گرداگرد آن ہستند و بترسانی از روز قیامت ھیچ شکی نیست در آن گروھی در بھشت 
باشند و گروھی در دوزخ۔ 

نم جعلنک على شریعة من الامر فاتبعھا و لا تتبع اھواء الذین لا یعلمون انہم لن 
یغنوا عنک من اللہ شیئاً و ان الظلمین بعضہم اولیاء بعض واللہ وی المتقین هذا 
بصائر للناس وھدی ورحمة لقوم یوقنون4(جاثیە ۱۸ تا )٥٢‏ 

باز ساختیم ترابر راہ ظاہر از دین پس پیروی کن آن را و پیروی مکن خواہش آنان کە 
نمی دائند هر آئینہ ایشان دفع نخواھند کرد از تو چیزی از عقوبت اللہ و ہر آئینه 
ستمکاران بعضی از ایشان کارسازان بعض دیگرند والله کارساز متقیان است این قرآن 
دلیل ھای واضح است مردم را و ھدایت است و بخشایش گروھی راکە یقین میکتند. 
اللہ نزل احسن الحدیث کتبا متشابہ٦اً‏ مثانی تقشعر منه جلود الذین خشون رہہم 
تم تلین جلودہم و قلوہہم ای ذکر الله ذلک هدی اللہ یہدی بە من یشاء و من یضلل 
الله فما له من هادگ (زمر )۲٢‏ 

خدا نازل ساخت بھترین سخن کتابی کە بعض آن مانند دیگرست آیات دوتو موی 
خیز می شود از شنیدن آن پوست آنان کە می ترسند از پروردگار خود بعد از آن نرم 


می‌شود پوست ایشان و دل ایشان نزدیک ذکر الله این است ھدایت الله راہ می نماید بە 





آن ہر که را خواہد و ہر کس راگمراہ کند الله پس نیست او را ھیچ راہ نمایندہ. 

اگر در ھمین چند مثالء دقت شود واضح خواھد شد کە هدف اصلی قرآن کریم؛ 
تشویق انسان برای آمادگی آخرت و تعلیم زندگی در مسنیر خخشنودی خدا می‌باشد. 
مطالب مربوط بە تاریخ کاینات و آفاق ھمگی در تآٗبید و۔تقویت ھمین موضوع اساسی 
در قرآن آمدہاند. لذا اگر مسثلۂ مشھور علوم تجربی در آن نباشد نہ عیب است و نه 
تعجب آور. چراکە موضوع آن؛ این چیزھا نیست. ھمینطور اگر از حوادث ماضی یا 
مستقبل در قرآن مجید یافتہ نشود اعتراض بر آن وارد نمی شود. برای اینکه قرآن: کتاب 
وقایع نگاری (تاریخ) نیست. قسمٹهابی از واقعات و حوادث جھت عبرت و موعظه 
در آن آوردہ شدەاند. 

از آنچە گفته شد ہم اعتراض غیر مسلمانان کە میگویند چرا قرآن کریم دربارۂ 
علوم و فنونی که کشورھای غربی بوسیلە آنھا پیشرفتِ مادی کردہاند چیزی نگفتہ است 
و ہم برداشت نادرست کسانی کہ با متأثر شدن از این قبیل اعتراضات برای اثبات یک 
مسئله ازعلوم تجربی از قرآن ۔بہ هر نحو ممکن ۔میکوشند دور می شود این کوشش 
نادرست مثل این است کهە شخصی طرز ساخت بمب اتمی را در کتاب قانون بگردد و 
نیابد و لب بە اعتراض بگشاید. جستجو برای یافتن دستورالعمل ساخت بمب انم در 
کتاب قانون با تحریف عبارات آن؛ یٹ بازی مسخرہ خواہد بود. پاسخ صحیح بەه کسی 
که بر فقدان مسائل علوم تجربی و مھندسی در قرآن معترض است این نیست که این 
مسائل بە زور تحریف از قرآن استخراج شوند بلکە این است کە قرآن کریم نه کتاب 
علوم تجربی و مھندسی است و نە ارائه راھکارہمای پیشرفت مادی موضوع آن است. اللہ 
تعالی حل این مسائل را چون انسان با استفادہ از عقل و فکر؛ تجربیات و مشاھدات خود 
می توانست بە آنھا پی ببرد بە محنت وکاوش و تحقیق و جستجوی خود او واگذا رکردہ 
است. الله تعالی مطالبی را موضوع قرآن کریم قرار دادہ است کە تٹھا عقل انسانی برای 
رسیدن بە آنھاکفایت نمیکند بلکە برای ادراک آنھا ناگزیر از الشِا وحی الٰھی 
است. بە ھمین خاطر انسان در میدان علوم تجربی و فن آوری بوسیله عقل و فک 








تجربیات و مشاھدات خسودش به مقام کنونی دست بافته است. انسان پس از 
پیشرفت‌ھای حیرتانگیز عقل و دائش؛ چیزھایی از قبیل: دولت ایمان و یقین٠‏ پاکیزگی 
قلب و روح؛ تطھیر اعمال و اخلاق؛ ارتباط بندگی با خدا و انگیزہ آراستن زندگی 
اخروی راکه بدون وحی الھی حاصل نخواھد شد و قرآن کریم آنھا را موضوع خود 
قرار دادہ است بدست نخواھد آورد و تا زمانی کە در این امر با صدق دل از قرآن 
راہنمابی گرفته نشود بدست نخواہد آمد. 

منظور ما از این عرایض؛ این نیست کہ استنباط مسئلەای از مسائل غلوم تجربی از 
قرآن مطلقاً جرم است. ما قبول میکنیم کە بسیاری از حقایق علوم تجربی بە طور ضمنی 
در قرآن کریم بیان شدہاند و بازگ و کردن مسائل علمی کہ بە طور قطع از آیات قرآن بہ 
ثبوت رسیدہاند اشکالی ندارد. البته پرھیز از اشتباعات ذیل جھت مصون ماندن از لغزش 
ضروری می باشد: 

)١‏ مطالب علوم تجربی در قرآن ضمتاً ذ کر شدہاند. مقصود اصلى از ذکر این 
حقایق: استحضار قدرت کامل اللہ تعالی و تقویت ایمان می باشد. بە خاطر وجود ھمین 
حقایق؛ قرآن راکتاب علوم تجربی دانستن و باو رکردن کاملاً اشتباہ است. 

)٢‏ انطباق آیات قرآنی با یافتەھای علوم تجربی جابی که قرآن آنھا را بە طور 
واضح بیان نکردہ است اصلاً درست نیست بە ویژہ زمانی کە این کار ہا تحریف و تغییر 
قراین ھمراہ باشد. 

این مطلب با یک مثالء واضح خواھد شد. برخی از مردم پس از شھرت یافتن نظریه 
عدم حرکت زمین و چرخیدن سیارات دیگر نہ دور آن؛ تمام کوشش خود را برای اثبات 
این نظریه از قرآن بە کار بردند و سرانجام از این آیه استدلال کردند: 

امن جعل الارض قراراً4 
یا (سزاوار عبادت آن ذاتی است) کە زمین را قرارگاہ ساخته است۔ ‏ 
بە گفتۂ آنھاکلمۂ قرارگاہ بیانگر عدم حرکت زمین است؛ حال آن کە آیه ھیچ ربطی 


بە حرکت و عدم حرکت زمین ندارد و اثبات عدم حرکت آن از آیہہ تکلّف است. قرآن 
کریم در این آیە می خواھد متذکر شودکە زندگانی شما بر روی زمین با اطمینان و 
آرامش بدون لرزندگی آن؛ نعمت بزرگ خدابر شما بندگان است. کارھای روزمرۂ خود 
را باآرام و قرار بدون ھیچ زحمتی بر روی زمیّن انجام می دھید. انسان در ھر حال از این 
نعمت بھرہەمند است زمین چە متحرک باشد چە ساکن. 

سپس زمانی که علوم تجربی نظریۂ حرکت زمین را مطرح کرد بعضی بە فکر اثبات 
آن از قرآن افتادند۔ آٹھا آیڈ ذیل را در تأبید حرکت زمین پیش کردند: 

فڑوتری ا جمبال تحسہہا جامدۃ وھی قرمر السحاب 4 
و ببینی کودھا را بپنداری آن را بر جای ایستادہ و آنھا می روند مانند رفتن ابرہا۔ 

آنھا حرکت زمین را از رفتن کوەها ثابت کردہاند. از سیاق و سباق )60٥1651(‏ آیە 
معلوم می شود که در اینجا حالات قیامت دارد بیان می‌شود. یکی از آن صحنەھا این 
خواہد ہود کە کوہ ہابی کە شما ہی حرکت می دانستید در روز قیامت ھمچون ابرھا در 
فضا بہ حرکت در خواہند آمد. علاقۂ وافر بہ استنباط مسائل علوم تجربی از قرآن 
نگذاشته است نگاھی بەہ این سو و آن سوی آیه انداخته شود: واقعیت این است که قرآن 
کریم در مورد حرکت و یا عدم حرکت زمین اظھار نظر نکردہ است. برای ابنکه از 
موضوع آن خارج است. نە حرکت و نہ عدم حرکت زمین ھیچکدام از قرآن بە اثبات 
نمی رسند. بناہراین قرآن بە ھیچیک از این دو نظریه که از روی,دلاہل علوم تجربی 
پذیرفتہ شود تعرض نم یکند و ھیچ خطری از جانب آن متوجۂ دین و ایمان نمی شود. 

لازم بە یادآوری است :کسانی که با زیر پا نھادن اصول تفسیر برای استنباط مسائل 
علوم تجربی از قرآن با علاقۂ زاید الوصفی میکوشند و می خواھند بە غیر مسلمان‌ھا 
نشان دھندکە آنچە کە شما پس از صدها سال زحمت بە آنھا پی بردەاید از قبل در قرآن 
ما وجود دارد در واقع مصداق چیزی جز ردوستی خالہ خرسہہ نیست. زمانی کە بعضی 


از مردم می خواستند ساکن بودن زمین را از قرآن ثابت کنند بە زعم خود آن را خدمت 





بە قرآن می پنداشتند. اگر دز نتیجةۂ کوششن آنھا در جھان مشھور می شد کہ قرآن قائل بە 
ساکن بودن زمین است در حالی کە امروز ساکن دانستن زمین از نقطه نظر علوم تجربی 
برابر باکلمة کفر می باشد دوستی نادان آنھا چە نتایجی می داشت؟! لذا مسائلی از علوم 
تجربی راکە قطعاً در قرآن کریم وجود دارد می توان بە قرآن نسبت داد اما نسبت دادن 
آن دسته از مسائلی کھ قرآن بە طور قطع آنھا را واضح نکردہ است دیروز ہم غلط بود 
امروز ہم غلط است,'؟ 


باب سوم 
چند اصل ضروری تفسیر 
چنانکە قبلاً عرض کردہ شد تفسیر قرآن و استنباط احکام و قوائین از آن؛ موضوع 
بسیار وسیعی است. آشنابی و آ گاھی از زبان و ادبیات عربی؛ صرف و نحو؛ بلاغت: علم 
حدیث و فقه برای دانستن کامل اصول آن ضروری است. تمام این اصول را نمی توان در 
این کتاب بیان کرد. لم اصول فقه بیشتر؛ از اصول استنباط احکام و قوانین از قرآن بحث 
میکند. ہر کس بخواھد علم مفصل در این موضوع حاصل کند باید علم اصول فقه را 
نزد اساتذۂ ماھر بخواند. 
ما در اینجا می خواھیم اصول مشھوری از تفسیر قرآن را بیان کنیم کە می توان آٹھا 
را بدون داشتن مھارت کامل در علم اصول فقه فھمید و عدم توجه بە آٹھا سبب بروز 
اشتبامات و انحرافات در امر تفسیر می شود. اینھا اصول کامل تفسیر نیستند بلکه مباحثی 
از این علم ھستند که مطابق با نیازھای عصر حاضر برگزیدہ شدہاند. والل الموفق والمعین۔ 


۴۶ تفصیل و تشریح بیشتر این سئلەه در: الانتبامات المفیدہ و حل الانتیامات آن, انتباء چھارم ۲۷/۲ تا‎ -١ 


چاپ دھلی 








١-قرآن‏ کریم و مجاز 

گاھی از یک کلمہہ معنای جقیقی مراد گرفته نمی شود بلکه معنای مجازی آن 
منظور می باشد. بە عنوان مثال معنای حقیقی رشیر, حیوان درندہ بخصوصی است.گاھی 
ہمین لفظ به معنای رانسان شجاع, بکار می رود. این مصراع از انیس مشھور است: 
کس شیرکی آمد ھی کہ رن کانپ رھابی ‏ جنگل می لرزد کدامین شیر می آید 

در این مصراع منظور از شیر؛ حیوان درندہ نیست بلکه انسان شجاع مراد می باشد. 
الفاظ زیادی بە مناسبت‌ھای وبژہ در معانی ای غیر از معانی لغوی و حقیقی استعمال 
می شوند. کلمات زیادی در قرآن کریم وجود دارند کە در معنای حقیقی و لغوی 
استعمال نشدہاند بلکە معنای مجازی آنھا مراد گرفته شدہ.است. علمای امت متفقاً 
ضابطه صد در صد معقولی را برای این کار وضع کردہاند تا هر کس نتواند هر ہکلمەای را 
بە معنای دلخواہ خود؛ حقیقی یا مجازی: حمل کند. فھمیدن این ضابطه بسیار ضروری 
می باشد. 

آن ضابطه این است که اصل در الفاظ قرآن کریم معنی حقیقی آنھاست. معنی 
مجازی تنھا در زمانی کە حمل ہر معنی حقیقی متعذر باشد مراد گرفتہ می شود. حمل بر 
معنی مجازی در صورت متعذر نبودن معنی حقیقی بە ھیچ نحوی درست نیست. حمل 
کلمە بر معنی حقیقی در موارد ذیل متعذر می شود: 

١۔معنی‏ حقیقی عقلاً و یا از روی مشاھدات قطعی ناممکن ہاشد. تشریح مفصل این 
مطلب در اصل بعدی تحت عنوان ,قرآن کریم و دلایل عقلی, خوامد آمد. ان شاء الله 

٢۔‏ معنی حقیقی کلمه یا جمله در عرف و محاورہ متروکك شدہ باشد. مثلاً دربارہ 
کفار آمدہ است: 

معنی حقیقی لفظ قلیل کم و اندکہ, است اما در چنین مواقعی این معنی در عرف و 
محاورہ مقصود نمی باشد؛ یعنی آیهە را چنین ترجمەه کنیم کە آنان آندکی ایمان 


می آوردند؛ در حالی کە مطلب آیە این است کە آنان اصلاً ایمان نمی آوردند. لفظ قلیل 
مجازاً بہ معنی نفی استعمال می شود. کلمات ہتھوراھی, در اردو و (2/) در انگلیسی 
ھمین حالت را دارند۔ 
۳۔قرینەای در سیاق و سباق عبارت؛ وجود دارد کە معنی حقیقی را غیر ممکن 
ساخته است. در قرآن کریم آمدہ است: 
لق شَاءَ فلیؤمن ومَنْ شاء فلیکفرچ 
پس ھر کس بخواہد ایمان آورد و هر که بخواھد کفر ورزہد 
مطلب حقیقی و خالص لغوی این الفاظ این است کە (معاذ اللہ) بە مساوات ایمان و 
کفر از طرف الله تعالی اجازہ دادہ شدہ است: اما جلوتر می فرماید: 
نا اعتدنا للظلمین نارا ک4 
بدون تردید ما برای ستمکاران (کافران) آتشی آمادہ کردہایم۔ 
از این الفاظ معلوم می شود که جواز تساوی ایمان ‏ وکفر مقصود ایە نمی باشد بلکە 
مقصود این است کە پس از آشکار شدن سرانجام هر دو؛ انسان اختیار دارد بە راہ کفر 
ادامه دھد یا ایمان بیاورد۔ در صورت اول؛ راہ او بە جھنم منتھی خوامد شد و در 
صورت دوم ھم آغوش با رضای الھی خواھد شد' 
محمول کردن کلمە بە معنی مجازی در غیر از مواردی کە حمل ہر معنی حقیقی 
متعذر می باشد ھرگز درست نیست. این اصلء اجماعی است و معقولیت آن غیر قابل 
انکار است. برای اینکە اگر برای گرفتن معنی مجازی ا زکلمات کلام الله تعالی ہی ھیچ 


ضابطەای اجازہ عمومی دادہ شود ھیچ آیەای از قرآن کریم از تحریف معنوی در امان 


١-ما‏ در اینجا با پرھیز از مباحث تفصیلی این مسئله: خلاصه این اصل را به تعبیری سادہ بیان کردەایم. برای 
مباحث کامل و جامع و مانع این موضوع بە کتاب‌ھای اصول فقه بە ویڑہ واصول و شرح آنء از فخر الاسلام 


بزدوی و ٭ەکشف الاسرارء از عبدالعزیز نجاری مراجعه بفرمایید. 








نخواھد ماند و هر شخصی باجا دادن نظریات دلخواہ خود در قرآن کریم معنی مجازی 
از الفاظ مراد خواهدگرفت۔ . 

سخن؛ تنھا بە حقیقت و مجاز محدود نمی شود. ہسا اوقات یٹ کلمە یا یک جمله 
پیش از یک معنی دارد و ہمہ آٹھا معنی حقیقی آن می باشند. در چنین صضورتی مم 
قاعدہ مسلمه این است که معنابی کە ظاہر؛ متبادر ؤ نزدیکتر بە عرف و 'مخاوزہ باشذ 
برگزیدہ خوامد شد و تا وقتی کە ھیچیک از موارد تعذر مذکور مانع از حمل کلمہ بر 
معنی نزدی نشود یا معنابی دیگر ا خود سرور عالمقٌٍّ ثابت نگردد معانی دور 
اختیا رکردہ نخواھند شد. علامه بدرالدین زرکشی تحریر می فرماید: 

احدھا ان یکون احدہما اظھر من الاخر فیجب ا حمل على الظاھر الا ان یقوم دلیل 
على ان ا مراد ہو ا خی دون ا جلی فیحمل عليه!' 

یکی از صورت‌های (احتمال معائی زاید از یکی در قرآن) این است که یک معنی نسبت 
بە دیگری ظاھرتر باشد. در این صورت حمل ہر معنای ظاھرتر لازم است مگر اینکە دلیل بر 
مراد بودن معنای پوشیدہ وجود داشته باشد. در آن صورت کلمە بر معنای پوشیدہ حمل خواہد 
گل 

این اصول آنقدر بدبھی ۶۷١١۷١(‏ إا١5)‏ و معقول است کە انسان درگفتگو و 
محاورات روزمرہ خود چارہای غیر از عمل بە آن ندارد قرآن کە کلام خداست. 
حرف ھیچکس بدون رعایت و در نظر داشتن این اصول فھمیدہ نخواد شد. فرض کنید 
مسافری در ایستگاہ قطاز به خدمتکارش میگوید: برو تیکت بخر بیار. اگر او بە جای 
خرید بلیط قطار؛ تمبرپستی بخرد تمام دنیا بہ او آحمق خوامد گفت. اگر چه احتمال هر 
دو در لفظ ٹیکٹ "7770/57 و ود دارذ؛ اما حماقت خدمتکار اینجاست کھ در محیط 
ایستگاہ قطارء معنی ظاھری و نزدیک را ترک میکند و معنی دور را مراد میگیرد. مثالی 
دیگر می زنم؛ حاکم شھری بە مھندسی دستور می دھدکه در فلان منطقه نھری حف رکردہ 


۱۶۷/۲ الہرھان فی علوم القرآن‎ -١ 








شود تا آبادی‌ھای اطراف از آن سیراب شوند. مھندس مطلب این حکم را چئین بیان 
میکند کە منظور از حفر نھر در اینجا تأسیس مدرسہ می باشد تا مردم منطقہ بتوائند بہ 
تحصیل علم مشغول شوند. او در تأبید دعوی خود کلام ادیبان و شاعران بزرگ را پیش 
میکند کە آنان کلم نھر را برای مدرسه استعمال کردہاند. شما به چنین مهندسی چہ 
خواہید گفت؟ معلوم است است تمام دنیا بە او دیوانه خوامد گفت. برای اینک تشریح کلمە 
نھر بە معنی مجازی آن یعنی مدرسہ؛ زمانی درست خواھد بودکە دلیل یا قرینہای بر 
خلاف معنی اصلی و حقیقی وجود داشتہ باشد. در مثال مذکور چنین دلیلی وجود 
نداشت, 

بعضی از مردم با پشت کردن بە این اصل واضح؛ ڈکار انحرافات شدیدی در تفسیر 
قرآن کریم شدہاند. جماعتی از ملحدین با نام قرامطہ یا باطنيه در زمان قدیم گذشتہ است. 
این گروہ اساس مذھب باطل خود را بر این گذاشتہ بودکە مفھوم ظاھری و حقیقی ازھر 
لفظ قرآن کریم برداشتہ شود و معانی عجیب و غریبی بە الفاظ قرآنی نسبت دادہ شود۔ 
چنانکە آنھا میگفتند: منظور از صلوۃ (نماز) در قرآن کریم اطاعت امام (یعنی رھبر 
باطنی) و مقصود از حج؛ خدمت و زیارت رھبر؛ مراد از صوم (روزہ) پرھیز از افشای 
راز رہبر نە کە از خورد و نوش و منظور از زنا افشای راز فرقه باطنی می باشد.ل' منظور 
از عصای موسی؛ پیروزی و غلبۂ حضرت موسیطل و مقصود از سایه کردن ابر؛ قیام 
حکومت اوست۔.(؟ 

بسیاری از نویسندگان معاصر نیز به سہب مخالفت با این اصل؛ در امر تفسیر بسیار 
خطرنااٹ لغزیدەاند, در آغاز قرن نوزدھم میلادی برخی از نوگرایان جھان اسلام بنا بہ 
اطلاعات و معلومات ہسیار سطحی فلسفه غرب: مواردی از عقاید اسلامی راک مردم 


مغرب زمین طعنۂ اوھام پرستی بە آنھا می دادند انکا رکردہ بودند. آنان در قرآن کریم 


-١‏ الفرق بین الفرق: لعبد القاھر البغدادی الاسفرائینی ص ۲۹۶ مطبع المدنی قاھرہ 


۳۳۴/۱ الملل والنحل للشھرستانی مع حاشیه‎ ٢ 





آنچنان تحریفاتی کردہاندکە از دیدنشان قلب تکان می خورد, تقریباً نصف آیات قرآن 
کریم را مجاز؛ استعارہ و تمثیل قرار دادەاند. بە طور مثال. واقعۂ خلقت حضرت 
آدم َء سجدہ فرشتگان بە او و انکار ابلیس از آن در دەھا جا از قرآن کریم بیان شدہ 
است. زمانی کە نظریۂ تکامل تدریجی داروین (4077041) در غرب مورد قبول داشت 
واقع می‌شد و اطلاعات نا تمامی از آن بە ھندوستان نیز داشت می رسید ایٹھا واقعه 
حضرت آدمطلٍء فرشتگان و ابلیس را تمثیل قرار دادند و گفتند: نه آدمطل نہ 
فرشتگان و نە ابلیس ھیچیک وجود شخصی ندارد. سر سید احمد خان می ویسد: 

.ماب رج 

بلکە نوع انسانی منظور است'' 

جلوتر می نویسد: 

چھار فریق در این قصه بیان شدہ است: یکی خدال" دوم: فرشتگان (یعنی قوای 
ملکوتی) سوم: ابلیس یا شیطان (قوای بھیمی) چھارم: آدم (یعنی انسان کە مجموعة این 
قواست و مرد و زن در آن شامل ہستند). مقصود قصہ؛ بیان فطرت انسان بە زبان حال 
فطرت انسانی می باشد. 

سر سید احمد خان در پاسخ بە این اعتراض کھ فرشتگان بە گفته قرآنء خدا را تسبیح 
و تقدیس میگویند می ویسد: 

قوا ہمان کاری را انجام می دھند که برای آن آفریدہ شدہاند. تسبیح و تقدیس شان 
ھمان است. قوت‌ھای نامیە؛ ناطقہ؛ احراق: سیاله و جامدہ غیر از انماءۂ نطقء حرق؛ 
سیلان؛ و انجماد چیز دیگری نمی توائند بکنند. 

باز ھم جای سژال است که سکونت آدم ال در جنت؛ خوردنش از شجرہ ممنوعه 
و فرود آوردہ شدنش از آنجا بە زمین (هبوط) چه معنابی دارد؟ عجایب رمح'“ ۔ 
-١‏ تفسیر القرآن از سر سید احمد خان ۴۸/۱ ۔ 


۳-باز ھم غنیمت است کە داخ لکمانک: مفھوم خدا را با مادہ و غیرہ بیان نکرد. 








تمثیل, را در جواب بە این؛ ملاحظه بفرمایید: 

ما از ابتدا این قصە را (یعنی قصة آدم و ابلیس) قصه واقعی نمی دانستیم بلکە آن زا 
فقط بیان فطرت انسانی بە زبان حال فطرت قرار می دھیم. پس سکونت انسان در جنت تا 
وقتی کە مکلف بە امر و تھی نبود بیان یکی از حالات فطرت اوست.. رفتن او پیش شجر 
ممنوعه و خوردن میوۂ آنء بیان حالتی از فطرت او در زمانی است کە از غیر مکلف 
بودن بە تکلیف در آمد. ابتعمال لفظ ھبوط (یعنی فرود آمدن) اختصاص به انتقال 
مکان ندارد۔! 

اگ رکسی پپرسد کە در ہمین واقع ابلیس در انکار از سجدہگفتہ بودکە من از آتش 
آفریدہ شدام و آدم از خاک آفریدہ شدہ است. این سخن چه معنابی دارد؟ در جواب 
میگوید: 

بیان آفریدہ شدن قوای بھیمیە از آتش کە مہدأشان حرارت غریزی و حرارت 
خارجی است عیناً نشانگر فطرت آٹھاست: - 

اکنون خلاصۂ کل واقعه بە نوشتۂ خود او: 

خدا تعالی فطرت انسانی را با استعارۂ باغ بیان کردہ است. بە ھمین خاطر تمام فطرت 
را با استعارۂ باغ بیان کردہ است. رسیدن بە سن رشد و تمییز را بہ درخٹ؛ معرفت خیر و 
شر را بہ خوردن میوہ و پوشانیدن انسان بدی‌ھای خود را به پوشانیدن با برگھای 
درخت تعبی رکردہ است اما نگذاشت کە او بە میوڈ شجرۃ الخلد دست یابد. از ابن ثابت 
می شود که وجودش فانی است و بقای دائمی نخواھد داشت,٢‏ 

از نظر ما این اقتباسات نیازی به تجزیە و تحلیل علمی ندارند.۔ پس از مطالعۂ واقعۂ 


۱۵۹/۱ تفسیر القرآن از سر:سید احمد خان ۵۱/۱ ۲- تفسیر القرآن از سر سنید احمد خان‎ -١ 

٣‏ از تحریفات مذکور در بالا به یاد رھبر مشھور فرقە باطنی عبیدالل بن الحسن القیروانی افتادیم. او بە یکی از 
پیروان خود نوشته بود: انی اوصیک بتشکیک الناس فی القرآن والتوراۃ و الزبور والانجیل و بدعوتھم الی ابطال 
الشرائع و الی ابطال المعاد و النشور من القبور و ابطال الملائکة فی السماء و ابطال الجن فی الارض و اوصیک بان 





حضرت آدم الپ و ابلیس در قرآن کریم و بانگاھی بە تأویلات و تحریفات مذکور در 
بالا بە این مطلب پی خواھید بردکە صرفنظ رکردن از اصول مسلّم حقیقت و مجاز باعث 
می شود حرف‌های لغو و بیھودہەای بە قرآن کریم نسبت دادہ شود. 

قرآن کریم در جاھای متعددی نعمت‌ھای جنت را بیان میکند. باغھای سرسبز و 
شاداب؛ نھرھای روان؛ ساختمان‌ھای پرشکو؛ہ شریکھای زندگی پاکیزہ و خوشگل و 
غذاھاو میوەھای خوشمزۂ جنت آنچنان بەکثرت در قرآن آمدہ است کە شمارش آنھا 
دشوار است. سر سید احمد خان میگوید که ایٹھا همه مجاز ھستند. مقصود اصلی بیان 
کردن ربالاترین درجۂ راحت و-خوشی, استِ, تنھا فلسفۂ بیان اشیای مذکوز این است کهھ 
مردم نادان د رحرص این لذت‌ها روز و شب را دز'اطاعت بگذرائند. 

شخصی که ذھہنش تربیت یافته می پنداردکه اشیابی که باکلمات وعندہ و وعنید 
بھشت و دوزخ بیان شدہاند بعینه خودشان مقصود نیستند بلکە تشبیهە بالاترین درجۂ 
راحت و خوشی بە این اشیاء آتھا را در خور فھم انسانی بیان کردن است: ہا این پپتدار؛ 
علاقۂ وافری که بە نغمت:ھای جنت و اشتیاق بە اطاعت از اوامر و پرھیز از نوای در دل 
او پدیدار می شود. ملای کودن و زاھد شھوت پرست فکر میکند کە در واقع حورھای 
بی شمار بسیار زہبابی در بھشت بە ما خوامد رسید شراب‌ها خواھیم نوشید میوّەھا 
خواھیم خوردہ در نھرھای شیر و عسل شنا خواھیم کرد و طبق خواستەھای دلء عیش 
خواھیم کرد با این خیال پوچ و بیھودہہ در بجا آوزدن اوامرو پرمیز از نواھی بطور 


تدعوھم الی القول بانە قد کان قبل آدم بش رکثیر فان ذلک عون علی قدم العالم. (الف رق بین الفرق ص ۲۹۶و ۲۹۷) 
یعنی: من بە تو وصیت میک مکە مردم را دربارہ قرآنہ تورات: انجیل؛ زبور: بە شک مبتلاکن: آنھا را بە ابطال 
قوانین شرعی دعوت دہ؛ تصورات آخرت: حشر و نشر؛ وجود فرشتگان در آسمان و وٴجود جن در زغین را در 
اڈھان نابودکنء ھم چنین بە تو وصیت م یکن مکە مردم را بە طرف این اعتقاد کە پیش از آدم, انسا‌ھای زیادی : 


بودەاند دعوت دہ. چراکە این عقیدہ: قدیم و غیر فانی بودن دنیا را آسانتر ثابت خواھد کرد 








شبانه روزی میکوشد۔!“' 


واقعیت امر این است کہ اگر اصول مذکور در بالا مراعات نشود خراہترین عقیدہ و 
زشتترین عمل را می توان بە قرآن منسوب کرد. باطنی‌ها با استفادہ از همین اسلحۂ 
مجاز و استعارہ عقاید مجوسی را از قرآن ثابت کردہ بودند. امروز مم استف‌ھای 
مسیحی با تأویلات دور از قیاس (غیر عقلایی) در آیات قرآنی آنھا را مژید مسیحیت 
جلوہ می دھند. نصف قرآن مشتمل بر مجاز و استعارہ است. اگر بتوان از ملائکە؛ قوت 
نمو درختان؛ قوت روانی دریاھا و قوت سوزندگی آتش و از آدمطلء نوع انسانی واز 
ابلیس؛ نیروھای شر را منظو رگرفت پس می توان از دوزخ مشقت‌ھای دنیوی و از جنت 
راحت‌ھای دنیوی مرادگرفت. (معاذالل) دربارہ خدا ہم می توان گفت کە وجود مستقلی 
ندارد بلکە اصل کاینات یعنی مادہ یا نیروء خدا می باشد. تصور وجود خدا در قرآن بە 
این خاطر بیان شدہ است کہ با ترسانیدن عرب‌هھای بدوی از آن بتوان آٹھا را بە انجام 
کارھای نی دعوت داد. بفرمایید اینگونە اسلحۂ مجاز و استعارہہ دین و مذھب را 
معطل ساخته است و برای عمل بە قرآن؛ ضرورت ایمان بە وجود خدا را نیز از بین بردہ 
است. این حرف؛ فقط فرضیۂ عقلی نیست, فرقة باطنی با استعمال آزاد و بی قید و شرط 
مجاز و تمثیل چنین ادعاہابی کردہ بود. علامہ عبدالقامر بغدادی مینگارد: 

رھبر مشھور فرقه باطنی عبیداللهبن الحسن قیروانی در یکی ا زکتاب‌ھای خود نوشتہ 
است کە جزا و سزای آخرت حرف‌های بیھودەای ہستند. منظور از جنت؛ عیش و آرام 
دنیاست و مراد از عذاب: گرفتار شدن شریعت پرستان در دام نماز؛ روزہ؛ حنج و جھاد 
می باشد( 

لذا جھت استفادہ از قرآن کریم بە عنوان کتاب ھدایت الھی: اختیا رکردن این طرز 
عمل یعنی با زکردن دروازۂ تأویلات در هر آنجاکە نظر قرآن با نظریه انسان مخالف 


باشد و چنین وانمود کرد نکه در اینجا معنی ظاھری و حقیقی قرآن مقصود نیست: بلکە 


۲۵۹ الفرق بین الفرق ض‎ -٢ ۳۵/۱ تفسیر القرآن از سر سید احمد خان‎ -١ 








فلان معنی منظور می باشد کاملاً غیر معقول؛ بیھودہ و ہسیار خطرناک است. این اشتباء 
اساسی در کتاب‌ھای نویسندگان معاضر کە بدون تکمیل شرابط ضروری علم تفسیر 
اقدام نہ تفسیر قرآن میکنند بە کثرت دیدہ می شود. اگر اصول مذکور در بالا منگام 
مطالعه تفسیرھابی از این دست مستحضر باشد اشتباھات اینگونە تفاسیر خود بخود برای 


آدمی واضح می شود 


قرآن کریم و دلایل عقلی 

برخی از نویسندگان معاص رگاھی در فرمایشات قرآن و سنت بە این بھانه کە؛ مفامیم 
ظاھری آنھا مخالف با عقل است؛ جھت موافق نماباندن آٹھا با عقل؛ اقدام بە تأویلات 
غیر موجەای در آنھا میکنند. چون که اشتباھات زیادی در این اسر رواج یافته است 
می خواھیم این مسئلە را قدری بە تفصیل بیان کنیم. ۱ 

بعد از این؛ مطالب ثابت شدہ از قرآن و سنت راب ردلابل نقلی, و معلومات بە اثبات 
رسیدہ از عقل زا بە ردلایل عقلی, تعبیر خواھیم کرد. در واقع سبب اصلی مغالطە‌ھا در 
این امر؛ قاعدہای است کە علمای متکلمین ما در کتاب‌ھای خود نوشتەاند و آن؛ این 
است که اگر دلایل نقلی مخالف با دلابل عقلی باشند بە دلایل عقلی عمل کرذہ خواهد 
شد و اگر دلایل نقلی بە اعتبار سند قاہل اعتماد نباشند دربارہ آٹھاگفتہ خواحد شد که 
صحیح نیستند و اگر از لحاظ سندہ غیر قابل انکار باشندخواھیم گفت کہ مفامیم ظاھری 
آن‌ھامراد نمی باشد. سپس اگر بتوان بدون تکلف ہر مطلبی دیگر حمل کردگفتہ خواھد 
شد کە ھمین مفھوم منظور است و اگر بی تکلف؛ مطلبی از آنھا فھمیدہ نشود پس 
خواہیم گفت کە مفھوم صحیح آن بر ما واضح نشد و علم حقیقی ادا کی 
ائنگا آخرین قسم دلایل نقلی را بہ ومتشابھاتء تعبیر میکنند۔'؟ 


١۔امام‏ رازی د رکتاب خود (اساس التقدیس فی علم الکلامء می نویسد: اعلم ان الدلائل القطعیة اذا قامت 


علی ثبوت شیء: ثم وجدنا ادلة نقلیة یشعر ظاھرھا بخلاف ذلک فھناک لا یخلر الحال من احد امور اربعة... و 
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سی صد و سی و چھار 





این قاعدہ در ہین علمای متکلمین مشھور و معروف است. برخی از نویسندگان چون 
که این قاعدہ را درست نفھمیدہاند هر چیزی راکە در قرآن و سنت مخالف ہا نظریة 
خود می یابند با خلاف عقل جلوہ دادن آن شروع بە تأویل در آن میکنند؛ در حالی که 
متکلمینی که این قاعدہ را وضع کردہاند آن را بە طو رکامل شرح ھم دادەاند. این تشریح 
باید بە خوبی فھمیدہ شود. حکیم الامت مولانا اشرف علی تھانویِلُ عمین قاعدہ را در 
رساله خود والانتباھات المفیدۃ, بە بھترین نحو منضبط فرمودہ است. نخست قاعدہ را بہ 
تعبیر ایشان می آوریم سپس تشریح مفصل آن انشاء اللہ پیش خوامد شد. 

حکیم الامت حضرت تھانویطلُ می نویسند: 

رتعارض احتمالی دلیل عقلی و نقلی عقلاً بە چھار صورت است: یکی اینکە مر 
دوقطعی باشند. این صورت اصلاً وجود ندارد و نخواھد داشت. برای اینکە تعارض در 
صادقین محال است. دوم اینکه هر دو ظنی باشند. در این صورت گرچه برای جمع؛ 
گنجایش صرف عن الظاھر در هر دو وجود دارد اما طبق قاعدہ لسان کە؛ حمل علی 
الظاھر در الفاظ اصل است: نقل را بر ظاھرش خواھیم گذاشت و دلالت دلیل عقلی را 
حجت نخواھیم دانست. سوم اینکە دلیل نقلی؛ قطعی باشد و دلیل عقلی؛ ظنی. در این 
صورت یقیناً نقلی را مقدم خواھیم کرد. چھارم اینکه دلایل عقلی؛ قطعی باشد و دلیل 
نقلی: ظنی باشد ثبوتاً یا دلالهٌ در این صورت: دلیل عقلی را مقدم و در دلیل نقلی تأویل 
خواھیم کرد. پس فقط در یکجا درایت بر روایت مقدم می شود نە اینکە در هر جا ادعا 


لما بطلت الاقسام الاربعة لم یبق الا ان بقطع بمقتضی الدلائل العقلیة القاطعة بان هذہ الدلائل النقلیة اما ان یقال 
انھا غیر صحیحة او یقال انھا صحیحة الا ان المراد منھا غیر ظواھرھا ثم ان جوزنا التأویل واشتغلنا علی سبیل 
العبرع بذکر التاأویلات علی التفصیل و ان لم یجز التأویل فرضنا للعلم بھا الی الله تعالی: فھذا هو القانون الکلی 
المرجوع اليه.فی جمیع المتشابھات. اساس التقدیس فصل ۳۲ص ۱۷۲و ۱۷۳ مطبوعه مصطفی البابی مصر 


۴ ھ 











یا استعمالش کردہ شود“ 

برای فھمیدن این قاعدہ؛ استحضار بای داشت که دلایل عقلی سە قسم می تواند 
باشد: _ 

١‏ دلایل عقلی قطعی: بعنی چنان دلاپل عقلی کە صد در صد یقینی باشد. تمام 
انسان‌ھا بدون کوچکترین اختلافی آن را پذیرفته باشند و مخالفت با آن صد در صد 
ناممکن باشد. 

بە عنوان مثال دو دو تا چھار تا دلیل عقلی قطعیٰ است طوری که ھیچگاہ خلاف این 
نخواھد شد؛ هرگز دو دو تا سە یا پنج تا نخواھد شد. مثال دیگر ابنکە شبخصی در یک 
زمان در جابی ھم.موجود باشد ؤ ھم غایب؛ عقلاً بہ طور قطع چنین چیزی ناممکن 

است. 

٢۔دلایل‏ عقلی ظنی: بعنی معقولاتی کە صد در صد یقینی نباشد اما از روی عقل و 
تجربہءگمان غالب بر صدق آن باشد. تمام اھل عقل بر صدق اینگونہ چیڑھا ھمیشه متفق 
نیستند بلکە در ادوار مختلف؛ در مناطق مختلف و بە اعتبار معیارمای مختلف:عقل و 
خرد؛ اختلاف نظر در این امور پیش می آید. بە طور مثال مسلماً ھیچیک از نظریەدھای 
جاذبہڈ زمسین نیوتن (٣۷٥7ھ )1۱٥٥٥070 ٥]‏ و نسبیت ابپنیشتاین ٥]‏ (10,600) 
(ب×؛۷٥أ٥٣و‏ نکامل تدریجی داروین (01011014أ٥۶۷ ٠]‏ :1]160) صد در صد یقینی 
نبود بلکە آنان با استفادہ از عقل؛ تجربیات و آزمایشات خودہ نظریەای ارائه کردہ بودند 
که بە لحاظ دانستەھا و اوضاع آن زمانء درست بە نظر می رسید وگمانشان بر صدق و 
صحت آنھا زیاد شدہ بود. دیدگاەھای ہسیاری از فیلسوفانء متفاوت از این نظریەھا بود۔ 
در یٹ زمان نظریەای ہر اذھان غلبه می یابد و در زمانی دیگر ھمان نظریه خارج از عقل 
تلقی می شود. بە ھمین خاطر بە این آرا و تئوری‌ها بە طور یقینی و قطعی صد در صد 
درست نمی توان گفت. 


1- الانتبامات المفیدة مع حل الانتبامات ج ١ص‏ ۶۶و ۷۴مطبوعه دھلی 








٣۔دلایل‏ عقلی وہمی: یعنی دلایلی کە مبنای آن نە یقین و نە گمان غالب بلکە وھم و 
تخمین باشد. مثلاً بە خیال دانشمندان علوم تجربی در مریخ زندگی وجود دارد. بدیھی 
است که مبنای این نظریه؛ دلیل قطعی یا ظنی نبود بلکه بر اساس تخمینات وہمی بود. 


دلایل نقلی نیز بہ سه قسم تقسیم می شوند: 

١۔دلایل‏ نقلی قطعی: دلایلی که صد در صد یقینی باشند؛ بعنی در ارتباط ہا مضمونی: 
الفاظشان ہم کاملاً صریح و واضح باشد و بە اعتبار سند و ثبوت ھم یقیتاً قابل اعتماد 
باشد. مثلاً فرمان قرآن کریم لا تقربوا الزنا (به زنا نزدیٹ مشوید) دلیل قطعی و یقینی 
حرمت زنا در اسلام است. چراکە مسلمانان در کلام الھی بودن قرآن کریم تردیدی 
ندارند. از آیه مذکور بە طور یقین ثابت می شود کە قرآن کریم می خواھد از زنا ممانعت 
بعمل آورد. ھمچنین چیزھابی کە از احادیث متواترا'' و اجماع قطعی بہ اثبات می رسند 
در همین قسم داخل هستند. 

٢‏ دلایل نقلی ظنی: یعنی دلایل نقلی ای کە مانند قسم اول قطعی نیستند اما بە ظن 
غالبِ چیزھاپی کە از آنھا بہ اثبات می رسند صحیح هستند. 

مثلاً تمام احادیث غیر متواترکە شرایط اصول حدیث بر آنھا منطبق می شود گرچە 
واجب العمل ھستند و مخالفت با آنھا جایز نیست اما چون کہ بە اعتبار ثبوت مانند قرآن 
و احادیث متواتر؛ قطعی و یقینی نیستند در درجۂ دوم گذاشتہ شدہاند؛ بە این معنی کہ اگر 
چنین حدیثی مخالف با قرآن کریم و احادیث متواتر باشد طوری تشریح کردہ خوامد 
-١‏ متواتر بە احادیثی میگویند کە راویائش در هر دور آنقدر باشند کە عقل دروغگو بردن آنھا راب بک وقت 
ناممکن بدائد. اینگوئە احادیث بە اعتبار سند و ثبوت صد در صد قطعی و یقینی می‌باشند. اما اخبا رآحاد (یعنی 
حدیث ھایی کە راوبائنش در دوری یکی دو تا ماندہ باشد) ظنی می ‌باشند یعنی یقین ثبوٹ آٹھا مانند احادیث ٭ 
متواتر نیست. البته اگر ہا شرایط اصول حدیث ھمخوانی داشته باشند بە گمان غالب صحیح هستند. بە ھمین 


خاطر عمل ب رآنھا بە اتفاق تمام امت ضروری می‌باشد. 


شدکە با قرآن و احادیث متواتر مطابقت پیداکند و در صورت عدم تطبیق؛ ترک کردہ 
خواھد شد. 

دلایل نقلی وھمی: آن دستہ از دلایل نقلیکه صحت شان بە ظن غالب نرسیدہ باشد و 
مبنای شان فقط حدس و تخمین باشد. مثلاً احادیثی که با شرایط اصوؤل حدیث کاملاً 
مطابقت نداشته باشند۔ 

دو قسم از شش قسم یعنی؛ دلایل عقلی و ھمی و نقلی و می از میچ اعتباری 
برخوردار نیستند؛ بنابراین خارج از بحث ہستند. صورٹھای تعارض و اختلاف بین 
دلایل عقلی و نقلیٰ عقلاً چھارتا مستند: 

١۔صورت‏ اول این است کە دلیل نقلی و دلیل عقلی ہر دو قطعٰ باشند. این صورت 
از تعارض؛ فریضەای بیش نیست. مخالفت دلیل قطعی نقلی با دلیل قطعی عقلی عملاً تا 
بہ امروز نە شکل گرفته است و نە در آیندہ واقع خوامد شد. اگر در جابی در ظاہر امر 
چنین بە نظر برسدِ آنجا دلیل نقلی یا بە اعتبار سند و ثبوت قطعی نخواہد بود و یا بە اعتبار 
دلالت مضمون آن بر دلیل قطعی عقلی۔ 

۲۔ صورت دوم این است که دلیل نقلی؛ ظنی باشد و دلیل عقلی: قطعی. علما و 
متکلمین در این بارہگفتەاند کە ہر دلیل عقلی اعتماد کردہ خواھد شد و دلیل نقلی طوری 
توجیکردہ خواعد شد کہ موائق با دلیل قطمی عقلیگردد, بە عنوان مثال در قرآن کریم 
آمدہ است: 

اوخ عَلی العیِں اشتویٰ . 
رحمن (للہ تعالی) بر عرش قرار گزفت. 

بنا یه آيُٰ قرآن کریم بودن آن به لحاظ ثبوتء قطعیٰ اسٰت یعنی کلام الھیٰ بودن آن 
یقینی می باشد اما ترجمه آن قطعی نیست. چراکە کلمۂ راستوی, در محاورۂ عربی برای 
معانیٰ متعددیٰ بکار می ‌رود. این آیە مثال است برای دلیل نقلی که بە اعتبار دلالت: ظنی 
می باشد. از طرف دیگر معنی ظاھری آن (یعنی قرار گرفتن بر عرش) مخالف با دلییل 
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قطعی عقل است. برای اینکە رقرار گرفٹن, صفت جسم است و بە اقنضای دلایل یقینی 
عقل؛ باری تعالی منزہ از جسم بودن است. اینگونە این دلیل ظنی نقلی با دلیل قطعی 
عقلی مخالف شد. مفسرین امت ھمگی دلیل قطعی عقل را اختیار کردند و دربارۂ این 
آیە گفتند کە معنی ظاھری آن مراد نیست. بعضی آن را مجازاً بہ معنی غلبه و قدرت 
دانستەاند و ہعضی دیگر از قبیل متشابھاتی قرار دادەاند کے الله تعالی دربارۂ آنھا 
می فرماید: و لا یَلم َال الا اہك تاویل و تفسیر آن راکسی جز خدا میچکس 
نمی داند. 
ھمچنین در بیان واقعۂڈ حضرت ذوالقرنین در قرآن کریم آمدہ است: 
خی ٥غ‏ ِب الشُشیں تا تْزبُ ي عَب عكز4 
تا آنکە رسید بە محل فرو رفتن آفتاب, دریافت آن راکە فرو می رود در چشمه گل و 
لای 
این ھم ایه قرآن کریم است. درکلام الھی بودن آن ھیچ تردیدی وجود ندارد. اما 
مفھوم ظاھری این جمله؛ فرو رفتن واقعی خورشید در:چشمەگل و لای از روی دلایل 
قطعی عقل و مشامدہ درست نیست. چراکه دو کرۂ جدا از ممدیگر بودن زمین و 
خورشید یقینی است بہ طوری که ھیچگاہ بە ہم نمی رسند۔ بنابراین معنی ظاھری آیە بہ 
ہیچ وجہ نمی تواند مراد باشد. مطلب آیە این است کە بە جابی که ذوالقرنین رسیدہ بود تا 
چشم کار میکردگل و لای دیدہ می شد و ھیچ آبادی بە چشم نمی خورد۔ بە ممین 
خاطر بینندہ احساس میکردکە خورشید دارد درگل فرو می رود. این مفھوم ازکلمات 
آیە اگر چه نسبت بە مفھوم قبلی ظاھرتر نیست اما بنابر محتمل بودن آن؛ دلالت آیە بر 
مفھوم اولی ظنی می باشد و بە هنگام تقابل آن با دلایل قطعی عقل و مشاہدہہ مرجوح 
قرار میگیرد و پە اجماع؛ مفھومی از آبە که با دلابل قطعی عقل موافق بود برگزیدہ شد. 
٣۔صورت‏ سوم این است کە دلیل تقلیە قطعی باشد و دلیل عقلی؛ ظنی. بدیھی است 
که در این صورت: ترجیح با دلیل نقلی خواہد بود. چراکە دلیل ظنی نمی تواند با قطعی 


مقابله کند. بە طور مثال داروین در نظریۂ تکامل تدریجی خود ادعاکردہ بود کە نسل 
انسانی یکبارہ بە وجود نیامد بلکە حیوانات بە مرور ایام وابسته بە جربان تکامل بودەاند 
و در نتیجۂ:آن بە اشکال مختلفی در آمدہاند تا جابی کە آخرین شکل انسان؛ پیش از 
تکاملش میمون یاگوریلا بود. انسان شکل نکامل یافتۂ نسل میمون یا گوریلاست. 
مسلماً نظریۂ داروین مبنایش قیاس بود و دلابل پیش کردۂ او (اگر دلایل گفتن بە آٹھا 
صحیح باشد) فوقش ظنی ھستند. در مقابل آن؛ قرآن کریم باکلماتی. واضح می فرماید:. 
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یا ابا النَاٰ اتَقوا ر؟ كُمْالَِّیْ خَلَكُم مئ تفیں وَاحذَۃ وَخَلَق مہا زوْجَهَا قب بت 
اتا كيا وِعاة4(نسا۔: "0 
ای مردمان بترسٰید از آن پروردگار خویش کە بیافرید شما را از یک کس و آفرید از 
آن یک کس زن او راو منتشر ساخت از این دو کس مردمان بسیار و زنان ہی شمار 
(ەر دنیا) 
ا قَال ربُکَ لِلْمَليْكد ان حَِن ب برا ین صَلصَالِ ین عَإ مَدثُون فا سَوبثۂ و 
َتَفْتُ یئ ژحی فََُڑا لهُ اجب ذَ فَسَجَد تمجة اَيکةكَْم امغزن4 (الحجر ۲۸ تا 
۴۱"( 
و یاد کن چون گفت پروردگار تو فرشتگان را هر آئینه من آفرینندہام آدمی را از گل 
خشک از قسم لای سیاہ بوی گرفته. پس چون راست کنمئن و بدمم در وی روح خود 
زا پس افتید پیش او سجدہ کنان پس سجدہ کردند فرشتگان تمام ایشان ہمه یک جا۔.۔ 
آیات متعدد دیگری مثل ایٹھا ثابت میکنند کە ابتدای بنی نوع انسان از یک فرد 
واحد (حضرت آدمطلٍَ) می شود کہ اللہ تعالی او را ازگل آفریدہ است. این دلایل _ 
قرآن کریم قطعی هستند و نظریہ داروین بە وسیلە آنھا قطعاً رد کردہ می شود. ترک 
وا سح 2ک ا ا جا رجات کاو اد اہ ضا و (کە فوقش 
ظنی می توان بە آن گفت) اصلاً درست نیست۔ 


۴۔صورت چھارم این است کە دلیل نقلی و عقلی ہر دو ظنی باشند۔ در این صورت 


علما و متکلمین اتفاق دارند کە دلیل نقلی راجح خواھد بود و تا زمانی که دلیل عقلی 
حیثیت مشامدۂ قطعی را بە خود نگیرد برداشتن مفاھیم ظاھری از قرآن و سنت درست 
نخواھد بود. علت آن ھمان است کە تحت عنوان ,قرآن کریم و مجاز, با تفصیل بیان 
شدہ است کە اصل در ھ رگفتگوبی نە فقط در قرآن کریم؛ معنی حقیقی آن است. معنی 
مجازی در مواقعی اختیارکردہ می شود کە گریزی از آن نباشد. ترجیح معنی مجازی در 
صورت تعارض دلیل قطعی عقلی با معنی حقیقی آشکار است. اما اگر دلیل عقلی ہم 
ظنی باشد ناگزیر از اختیار مجازی یا بعید نیست. چراکە دلایل عقلی ظنی ھیچگاہ جھانی 
و ابدی نیستند. شخصی دلیل ظنی را قبول داردہ دیگری منکر آن:است. زمانی مورد 
قبول ھمگان واقع میشود و در زمانی دیگر جھالت دانسته می شود تاریخ فلسفه و علوم 
تجربی از نظریات ہی شماری از این دست پر است. فیلسوفی نظریەای دارد و قائل به 
فوقیت دلائل ظنی خودش است. درست در ھمان زمان فیلسوفی دیگر نظرپەای متضاد با 
آن ارائه میکند و نظریۂ خود را درست میداند و دلایل آن را ترجیح می دھد. پس از 
چندی غلط و بی اساس یودن دلایل تمام فیلسوفان گذشتہ معلوم می شود. دلایل عقلی 
ظنی کە دلایل قطعی عقلی و مشاہدہ آتھا را برای ھمیشه ابطال کردہاند خارج از شمار 
است. بر خلاف این؛ در مدت یکھزار و چھارصد سال شاید یکی دو تا دلیل ظنی نقلی 
یافته شود کە دلایل قطعی عقل یا مشاھدہ یقیناً آنھا را نادرست قرار دادہ باشد. بنابراین 
اگر بخاطر هر دلیل ظنی عقل دروازہ تاویلات در دلایل نقلی بازگذائبته شود آیا 
نتیجەای جز اینکە قرآن و سنت بازیچۂ اطفال قرارگیرد خواہد داشت؟ حضرت مولانا 
حفظ الرحمن سیوھا روىىل مطلب بسیار خوبی نوشتہ است: 

در واقع تعلیم اسلام در مورد مباحث علمیەای از این قبیل این است که مسائلی کە تا 
بە حد علم یقین و مشاھدہِ رسیدەاند و علوم قرآنی و وحی الھیء آن حقایق را انکار 
نمیکنند (چراکہ قرآن عزیز ھیچگاہ مشامدہ و ہداھت را انکار نمیکند) بدون تردید 
پذیرفته شوند. برای اینکە انکار اینگونە حقایق چیزی جز تعصب بی جا و تنگ نظری 


نمی تواند باشد. مسائلی که تا بە حد یقین و جزم نرسیدەاند طوری که نمی توان بە آنھا 





مشامدہ و بداهت گفت نباید بە خاطر آنھا در مطالب قرآن عزیز دست بە تأویل زد وبە 
زور در قالب تحقیقات جدید سنجید. اینگونە سعی ھرگز جایز نیست, انتظار باید کرد کهە 
آن مسائل؛ ماھیت خود را طوری آشکار کنند که انکارشان ہرابر با انکار مشاھدہ و 


بداھت باشد. برای اینکە واقعیت امر این است کە بارھا مسائل علمی ارزش خود را از 
دست دادہاند اما علوم قرآنی برای یکبار مم کە شدہ جایگاہ خود را از دست 
ندادەاند.'' لذا اصل اساسی این است که در وقت تعارض دلایل ظنی عقل و نقلء دلایل 
ظنی نقل ترجیح دادہ خواھد شد و تأویل در دلایل نقلی بنا بہ دلایل ظنی عقل نادرست 
خواھد بود. لازم بە یادآوری است کە دلایل ظنی یکسان نیستند بلکە دارای درجات 
رکا ا یک 
زمین و وجود موجودی بنام 1101+ء0114ء۴(1 پیش از انسان ہر دو ظنی ہستند اما 
سو ات ھت تھی اوح کلاس ا تک 
در صحیح بخاری؛ صحیح مسلم و در تمام کتاب‌ھای حدیث وجود دارد و دیگری آن 
است که ہا سند صحیح منقول شدہ است اما در صحاح ستە و دیگ رکتاب‌ھای معروف و 
متداول حدیث بافته نمی شود مسلماً قسم اول از قسم دوم قوی تر است. اگر دلیل عقلی 
شی از کر از و دال قلی ای از یرہ ذَوم رو یا حر راقو پک 0 جتھة با جع 
دلیل عقلی بر دلیل نقلی می تواند دلیل نقلی را طوری توجیە کند که مطابق با دلایل عقلی 
زاون گرڈ بہ لحاظ اح الا وت بعید مظوم ہی غورد الہ تازعالی ک4 آن ایل غتن 
با مشاھدہ یا قطعیات بە ثبوت نرسد نباید توجیە دلیل نقلی را با قطعیت بیان کرد بلکه 
چنین بایدگفت کہ احتمال دارد مطلبِ و مفھوم آن ھمان ہاشد کە از روی دلایل عقلی 
راجح بە نظر می آید. : 

تعیین درجۂ دلیل ظنی کار هر کس نیست. چون که آوردن ات دلابل ظنی 


٠١ قصص القرآن ۱/ وافعہ آدم حا مسئله‎ -١ 


٢-انسائیکلو‏ پیدیا برتائیکا چاپ ۱۹۵۰م مقالہ (۲714071) ۷۶۴/۱۴ 








تحت قواعد محدود مشکل است. کسی میتواند از عھدۂ این کار برآید کە تسلّط کامل 
بر دلایل عقل و نقلء و بصیرت کامل در علوم قرآن و سنت؛ داشتہ باشد. آرای اھل علم 
در این امر متفاوت است. 
این مطلب ہا یٹ مثال واضح می شود: قرآن کریم بیان فرمودہ است که وقتی کە 

حضرت ذوالقرنین برای جلوگیری از یاجوج و مأجوج دیوار ساخت فرمود: 

9 2 9 +۳ 

این (دیوار) رحمتی است از جانب پروردگارم, هر گا وعدہ پروردگارم فرا رسد دیوار 

را خواہد شکست و وعدۂ پروردگارم حق است 

بیشتر مفسرین گفتەاند کە منظور از روعدۂ پروردگار, در این آیە قیامت است. مظلب 

آن؛ این است کە وقتی قیامت نزدیک خواھد شد و زمان خروج یأجوج و مأجوج فرا 
رسد دیوار خواهہد شکست. چون که این کلمە در جاھای متعدد قرآن کریم بە معنی 
قیامت ہکار رفته است مفسرین در اینجا نیز ھمان معنی را مراد گرفتەاند و چون خود 
قرآن کریم روعدۂ پروردگاں را واضح و روشن نساخته است این تفسیر قطعی نیست 
بلکە ظنی است. از طرف دیگر طبق تحقیقات تاریخی ۔جغرافیابی دیوار ساخت 
ذوالقرنین مدتھا پیش شکسته است. این تحقیقات ہم ظنی می باشند. چرا کە تعیین 
قطعی و یقینی دیوار ذوالقرنین طوری کە ھیچ تردیدی در آن باقی نماند بسیار مشکل 
است. ہا این وجود؛ شخصی کہ دارایٰ سلیقه کامل برای موازنە ہین دلایل عقلی و نقلی و 
بصیرت صحیح در این امور می باشد تحقیقات تاریخی ‏ جغرافیاپی را در درجم اول 
ظنی و تفسیر مذکور آیڈ فوق را درجە دوم ظنی قرار خوامد داد. لذا بر اساس این 
تحقیقات اگ رگفتہ شود منظور از وعدۂ پروردگار در آیۂ مذکور قرآن کریم آن وقت 
بخصوصی ہم می تواند باشد که شکستن دیوار در تقدیر الٰھی در آن طی شدہ است 
اشکالی ندارد۔ حضرت علامہ انور شاہ کشمیریِل بر خلاف مفسرین گذشتہ بہ طرف 


این تفسیر تمایل نشان دادہ است که ذوالقرنین با این حرف خود نمی خواہد بہ طرف 





یکی از علامات قیامت اشارہ کند بلکە حرفی اسٹ معمولی کە هرگاہ پروردگارم حکم 
دھد دیوار واژگون خواہد شد و خروج یأجوج و مأجوج نزدیٹ بە قیامت کە در جای 
دیگری از قرآن کریم آمدہ است ھیچ ربطی به شکستن دیوار ندارد+'" : 

چنانکە پیشٹر عرض شد کار درجه بندی دلایل ظنی بسیار نازک است و نیاز بە 
بصیرت و مھارت بە معنای واقعی در علوم عقلی و نقلی می باشد. لذا بسیار ضروری است 
که ہا احتیاط کاملء فھم و دانش و خوف خدا باید در این ام رکا رکرد. اکثرا مرعوب و 
متأثر شدن از زرق و برق نظریۂ رایج و بە عجلت اظھار نظ رکردن بە گمراھی میکشاند. 
این است راھکار صحیح در وقت تعارض بین دلایل عقلی و نقلی کە تمام علمای سلف 


بە آن کار بند بودەاند و ھیچ اعتراضی بە معقولیت آن نمی توان کرد. 


۳٣-احکام‏ شرعیه عقل 

بدترین صورت بکارگیری عقل در تفسیر قرآن کریم ابن است کە احکام شرعی 
ثابت شدہ از الفاظ صریح و واضح قرآن کریم بنابہ معلوم و مفھوم نشدن حکمت آتھا 
انکا رز کردہ شوند. امروزہ فرض خطرناکی کە در نتیجڈ تسلط افکار غربی در جامعۂ 
اسلامی شیوع پیداکردہ است این است کە احکام شرعی ای که امت مسلمہ از یکھزار و 
چھارصد سال ہر آن اتفاق داشتەاند و از قرآن کریم یا احادیث نبوی با صراحت و 
وضاحت بە اثبات رسیدەاند بە مزاج و مذاق بعضی از افراد نمی خورد. بنابراین آنھا 
دروازۂ تأویل و تحریف را در نصوص ثابت شدہ قرآن و سنت باز میکنند و در توجیە 
کا نورکی ےکر یھ کازماففایز کت کن لا 
قرآن کریم دربارہ سزای دزد حکم واضحی دادہ اسٹ: 

لالسارق والسارقة فاقطعوا ایدیہما4 


ا 
١-عقیدۃ‏ الاسلام فی حیاۃ عیس یع از حضرت مولانا انور شا کشمیری ص۱۹۷و نفحة العنبر از حضرت 


مولانا محمد یوسف بنوری ص۱۵۸و قصص القرآن 





ہے مو ےج مھ کے کے کے سڈ یٹ 
سی صد و چھل و چھاز پمہس١فەٹ٭ؿٗ٦٭ششصشبیئیءء'علوم‏ القرآن 





دست مرد دزد و زن دزد را باید ببرید. 

نویسندگان غربی برحدھا و سزاھای تعیین کردڈ اسلام اعتراض میکنند و با ترحم بر 
دزدان؛ سزای قطع دست را ہسیار سخت بلکه (معاذالل) وحشیانه قضرار می دھند. 
متجددین و نوگرایان عالم اسلام که در مقابل هر اعتراض غرب؛ دست بسته آمادۂ 
معذرت خواھی می شوند ھمیشہ در این فکرند کە بە نوعی با ترمیم در سزاھای مقرر 
کردۂ اسلام؛ رضایت اھل مغرب زمین را بدست بیاورند. چنانکە یکی از نویسندگان 
معاصر دربارۂ آیه مذکور سورۂ نور در جھت از بین بردن مفھوم واقعی آن در مقالهای 
نوشتہ است کە منظور از دزد؛ وسرمایە دارہ و مراد از قطع دست؛ رضبط و مصادرۂ 
کارخائەم اوست و در این آیە گفتہ شدہ است کە تمام تولیدات سرمایە داران به بخش 
دولتی (ملی) واگذار شود؛ سزای دزد بیان نشدہ است. 

ھمین حال کسانی است که می خواھند بە نحوی یکی از اشکال و صورت‌های رباء 
قمار؛ شراب و غیرہ را جایز قرار دھند و در تأبید طرز عمل خود میگویند کە دلییل 
حرمت ایٹھا در عصر کنوئی با عقل و فھم سازگاری ندارد. بنابراین در اینجا ہسیار 
ضروری است کە این بحثِ حل کردہ شودکە چە نسبتی ہین احکام شرعی و عقل وجود 
دارد؟ در امر احکام شرعی چقدر می توان از عقل کارگرفت؟ حدود و مرزھای آن 
چیست؟ واقعیت این است کە احکام قرآن و سنت عیناً با عقل سلیم مطابقت دارد و 
دربارۂ هر یٹ از آنھا مفصلاً با دلایل غیر قابل انکار می توان ثابت کرد کہ برای صلاح 
و فلاح انسانیت راھیٰ بھتر از این وجود ندارد. ما این بحث رابنا بە اشکالات متعددی کہ 
در رابطه با این موضوع پیش می آید بە چندین بخش تقسیم میکنیم. نخست چند مطلب 
بطور مقدمه می آوریم. بدون درک و فھم این مقدمات دستیابی بە نتیجە صحیح ناممکن 
خواہد بود. بہ خدمت کسانی کە واقعاً تحقیق اطمینان بخش مسئلہ را خواھان همستند 
عرض میکنیم که پس از مطالعه جزئی از این مبحث در قضاوت عجلە نکنند بلکە یکبار 
بحث را ہا تمام مقدمات آن کاملاً ہا دقت و خونسردی بخوانند. اللہ ولی الهدایة 


والتوفیق 





١-عقل‏ آزاد و ھدایت وگمراھی ۔ 

چنانکە عرض شد ھیچ حکمی از قرآن و سنت مخالف با عقل سلیم نیست. کدامین: 
عقل برای تمییز ہین خوب و بد معیار قرار دادہ شود؟ چراکە عقل انسان‌ها متفاوت از 

اگر قانون سازی و حل و فصل تمام مسائل دنیوی بە عقل محض کھ از ہر نوع قید و 
بند دینی آزاد است سپردہ شود رج و مرجی در جامعه ایجاد خوامد شد کە یقیناً 
انسانیت را بہ نابودی خواھد کشائید. برای اینکە عقل آزاد از حدود و قیود حقایق و 
مسلمات معمولی اخلاق را نیزکھ بچڈ شریفی ہم آتھا را درست می داند نمی تواند ثابت 
کند. مثلاً تجاوز بە خواھر خود زشتترین جرمی است کہ در ہمیچ مذھب و ملتی 
پسندیدہ نشدہ است. بدترین ملحدی ھم کە خدا و زسول را قبول ندارد این فعل را 
بدترین کار می داند. اگر شما فقط ہر اساس عقل آزاد بخواھید این فعل نغرت آور را 
ناجایز ثابت کنید ھرگز نخواھید توانست. عقل آزاد می پرسد کھ وقتی خواہر بە برادرش 
غذا می پزد رختخواہش را می‌اندازد؛ برایش پیرامن می دوزد؛ احتیاجاتش را مھیا 
میکند؛ در ہیماری بە او رسیدگی میکند؛ غرض برای رفاہ و آسایش برادرش از میچ 
خدمتی دریغ نمیکند جامعە بە دید خوب بە او نگاہ میکند و او را تعربف میکند اما اگر 
برای تسکین جنسی برادرش خود را پیش کند چرا تمام دنیا لمنت و ملامت را بر او 
سرازیر میکنند؟ عقل آزاد ہر ممنوعیت این فعل معترض است در حالی که از نظر اخلاق 
و فرھنگ عمومی؛ این سؤال و اعتراض نە تنھا تعجب آور بلکە نفرت انگیز می باشد. 
شماکسی راکە پایبند حدود و قیود عقلی نباشد چگونە می توانید مطمئن کنید که این 
فعلء نشانڈ انحطاط و پستی اخلاق است؟ سوال این استکھ از نقطه نظر عقل چە 
اشکالی در این کار وجود دارد؟ اگر در پاسخ بگوپید موجب بروز فتنڈ اختلاط نسب 
خوامد شد گفتہ خواہد شد این پاسخ در عصر جلوگیری از بارداری بی معناست. اگر 
بالفرض این کار باعث اختلاط نسب هم بشود شما از روی عقل محض؛ زشت بودن 
اختلاط نسب را ثابت کنید. چراکە احتمال دارد آزاد عقلی بگوید زشت قرار دادن 
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اختلاط نسب از آثار مذھب و اخلاق است و عقلی که از زنجیرہای:مذہب و اخلاق 
آزاد باشد زشتی زشت را زمانی می پذیرد کە مورد تأبید دلیل عقلی خالص قرار بگیرد. 

اگر شما این عمل را آخرین درجۂ بی حیابی قرار دھید عقل آزاد و خالص در 
جواب خواد گفت که تمام تصورات حیا و بی حیابی از تولیدات مذھب: اخلاق و یا 
جامعہ می باشد. عقل محض میگوید که از نظر من بسیار عجیب است کھ زنی بدن خود 
رابہ مردی کاملاً بیگانە بسپارد وبا حیابی,ء است و به شخصی بی تکلف که کودکیش را ہا 
ا وگذراندہ است واگذارکند ہی حیابی, است. اگر شما بگو یید کہ فطرت انسانی از این 
عمل اعراض می کند عقل آزاد خواھد گفت کە چه دلیل عقلی دارید کە غیر فطری بودن 
این عمل را ثابت کند؟ در واقع این عمل ہہ این خاطر غیر فطری بە نظر می آید که جامعه 
از صدھا سال قبل۔آن را زشت می داند؛ اگر قظع نظر از ممانعت جامعه بە عقل خالص 
مراجعہ شود ھیچ قباحتی در آن باقی نمی ‌ماند؟ اگر شما بخواھید بر اساس عقل این 
مسئلە را حل کنید تا قیامت حل نخواھد شد. 

آنچە گفتە شد فرضیه نیست. عقل آزاد امروزی سؤالات زیادی از این دست دارد۔ 
در زمان قدیم ہر گاہ کسی کوشیدہ است مسائل جامعەی بشری را فقط از روی عقل 
آزاد:حل کند در پیچ و تاب‌ھای پرسش و پاسخ عقلی بازماندہ است. باورش مشکل 
باشدِ حالات فرقەی باطليه را مطالعه کنید. پکی از رہبران مشھور این فرقه عبیداللہ بن 
الحسن القیر انی د رکتاب خود بالسیاسة والبلاغ الاکید والناموس الاعظمم می ویسد: 

دچه چیزی تعجب آورتر از این می تواند باشد که مدعیان عقل این چنین بی عقلی 
میکنند کە خواھر یا دختر قشنگ خود را برخود حرام دانستە و به شخصی اجنبیٰ 
می سپارند در حالی کە زن خودشان از زیبابی بزخوردار نیست. اگر این احمؾها از عقل 
خودکار میگرفتند در می یافتند کە نسبت بە فرد بیگانە خودشان بە خواھر یا دخترشان 
حقدارتر ھستند۔ دز واقع سبب اصلی نادانی آنھا این است کە رھنمایشان لذتمای دننا 





را بر آنان حرام گردانیدہ است.ٴ('ٴ 


. ہر چقدر بخواھید بر شناعت و خبائت این عبارت نفرت آور لعنت بفرستید اما شما 
با خونسردی فک رکنید کە آیا جوابی:کاملاً بر اساس عقل خالص و آزاد می توانید بە این 
دلیل بدھید؟ واقعیت این است که اگر تمام عقل گرابان دنیاکە شبانه زوز ندای:عقل سر 
می دھند بخواہند جواب عقلی خالص بە این اعتراض بدھند باز ہم تا بە قیامت از عھدہ 
این کار ہر نخواھند آمد. ۱ : 

تعجب آورتر آن کە عبیداللہ قیروانی:کە۔عباراتش در بالا آوردہ شد کافر صریح 
نبود بلکه مانند دیگر باطنیان ہر اساس عقل در قرآن تأویل می کرد و میگفت کہ دز واقع 
معانی ظاھری قرآن مراد نیستند. بلکە ایٹھا ھمگی مجازہ.استعارہ: تمئیل و تشبیه 
می باشند کە مطلبٰ حقیقی آنھا چیزی دیگر از ظاهرشان است. 
٠ھمچنین‏ اگر شما بخوامید حرمت زنا را از روی عقل خالص و آزاد به اثبات برسانید 
نخواھید توانست. برای اینکه عقل آزاد اعتراض اخوامد کردکە چه قباحتی در ارتکاب 
این فعل با رضایت مرد و زن وجود دارد؟ بە ھمین۔خاطر زنا با:زضایت طرفین در قوانین 
غربی جرم نیست. چراکە قانون سازان آنجا ھیچ اشکال۔عقلی محض در زنا بالزضا 
نمی ہینند. چندی پیش مجلس.قانون ساز بریتانیا ہا اکثریت قاطع با سوت و كفٗ زدن بە 
تصویب رسانید کە لواطت (زاعلت+ )0٦1۰۶‏ دو مرد با رضایت ممدیگر از نظر 
قانونی:کاملاً مجاز است. توجیە قانون سازان این بود که عقلاً چیزی کە باعثِ سزا باشد 
دراین عمل دیدہ نمی شود 
-ایٹھا آنچنان غیرعادی ہم 'نیستند. خاصة لازم قوانین. ساختة ذھن انسان ھمین است 
که ھمیشه در تربیت صحیح انسانیت و رسانیدن او بە ساحل امن و سلامتی ناکام ماندہ 
۔است و انسان بە وسیله آٹھا بانام عقل آنچنان بی عقلی ھابی.میکند که الامان والحفیظ. 
عقل خالص اساس قانون سازی قرار::دادہ می شود حال آن که عقل:ھر فردی متفاوت از 
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دیگری است. اگر افکار عمومی بر خوبی یابدی عملی در یک زمان متفق شود در زمانی 
دیگر دربارۂ ھمان عمل: نظری دیگر می دھد. چراکە عقل,: معیار جامع و قابل پذیرش 
عموم نداردکە ہتوان بر اساس آن ارزش‌ھا )۷١/14465(‏ را شناسابی و در پرتو آن قوانین 
صحیحی وضع کرد 

قانون دانان معاصر با وجود ھزاران ادعای عقل و دانش بعد از سال ھا سال بحث و 
جدل مجبور بە اعتراف شدہاند کە ما تاکنون مسئلڈ ہسیار اساسی وضع قانون را یعنی بر 
اساس چه معیاری کاری را خوب یابد بدائیم نتوانستیم حل کنیم. حقوقدان مشھور زمان 
ما دکتر پاتن (167+095ذ۷۷۲ ع٥٥٥8‏ 00011) در کتاب خود راصول قانون, در بحثی 
پیرامون ھمین موضوع می ویسد: 

رتحفظ کدام مفادات در یك نظام قانونی نمونہ ضروری است؟ این سوال ارزشی 
است کە فلسفۂ قانون رویڈ خود را در آن نشان می دھد. اساساً این مسئلۂ قانون فطری 
(0۷۷] 11810781) می باشد. ہر قد رکە ما می خواھیم پاسخ این سوال را از فلسفه بگیریم 
ھمانقدر پاسخگوبی فلسفہ مشکلتر می شود..چراکه تاکنون معیار ملی برای ارزش‌ھا 
نیافٹیم, واقعیت امر این است که تنھا در مذھب؛ چنین معیار اساسی ہدست خواہد آمد 
اما حقایق مذھبی را باید از طریق اعتقاد یا وجدان پذیرفت نە بە زور دلاہل خالص 
منطقی(۹ 

پس از این نویسندہہ داستان بسیار دلچسبی از نظریات و اندیشەھای متفکرینی 
آوردہ است کە در رابطه با مقصدہ فلسفه و معیارھای اخلاقی قانون اظھار نظ رکردہاند. 
این نظریات و اندیشەهھا آنقدر متضاد ہستند که جورج پتین می نویسد: 

رھدف قانون چە باید باشد؟ آرا و نظریات در این بارہ آنقدر بی شمار است کە تعداد 
نویسندگانی که با این موضوع سرو کار دارند. برای اینکە بە مشکل نویسندہای یافتہ 
خواھد شدکه هدف نمونەای برای قانون وضع نکردہ باشد 
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او پە تفصیل نشان دادہ اسٰت کە چگونە اندیشمندان قانون در هر زمان ہا نک و تاز 
عقل و فکر؛ این افسار پیچیدہ را پر پیچت رکردہاند۔ در آخر می نویسد: 

ہز ہہ تضلاەداہ جااٴ اءہمٌطٔ ہما ھا او سم عںماہ۶۸۷۸م ء17 
معکرماںہء٭× ٠!‏ ہجوہہەناھ ٣۰٢‏ ا . سماوناءمء ]ہ ح للہا 1 ءا۷۷۸ 
7 ععصاك٢‏ إہ عموطا 4ءہ٘چو” ہو ۳٣۰۸‏ ٣ص‏ حر ۲ءعطا ہ۰ ہ۸۷۸۰ہمٌ داز 
(126.م) 

,نظریه راسخ و محکم قانون فطری اصول عمومی خود را بر حقایق الھامی مذہب 
بنیاد می نھد. اگر ما بکوشیم اصول قانون را لائیکی بسازیم معیار جامع و عمومی 
ارزش‌ھا را ا زکجا بیاوریم؟ 

اگر ما عقل را با قطع نظر از راھنمابی وحی الھی از هر نوع پایبندی مذھبی و اخلاقی 
کاملاً آزاد و رها سازیم برای تشخیص نیک و ہد ھیچ معیاری باقی نمی ماند. انسان را بہ 
چنان غارھای تاری گمراھی و بی عقلی می اندازدکه اندک شعاع رشد و ھدایت ہم بە 
آنجا نتابیدہ است. سبب این است کە ھنگامی کە انسان بدون رھنمابی وحی الھی تٹھا از 
عقل استفادہ میکند آن را عقل آزاد می پندارد. در واقع عقل؛ غلام خواهشات نفسانی 
او میگرددکه بدترین شکل غلامی عقل می باشد.کسانی کە در ھ رکاری ادعای پیروی 
از عقل خالص را میکنند در واقع فریب خوردگانی بیش نیستند. جرأت مند و واقع گرا 
کسانی هستند کە آشکارا میگویند کە عقل ما آزاد نیست بلکە غلام خواہشات نفس 
ماست. دکتر فریدمن قانون دان معروف معاصر؛ فلسفٴ مشہور :10010 11:01ء) 
(۷51 11011:0871 راکە در بحث فلسفۂ قانون از آن نو اندیشان ہشمار می آید چنین 
خلاصہ میکند: , ۱ 

.ہہ عہمضععد‌ج ء1 ]ہ ۷۰نا ءطاا ءط ہا ہامہم عنبوصرہ ہہ ٭ا ہو۲ 
پان 1 ہہ 566 ہ1 وط ےءئإہ جعلاہ بہہ 100 14م ۷مہ جروی 
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رعقل بردۂ خواهشات انسانی است و باید ھم غلام چنین خواسته ھاپی باشد. کارش 
چیزی غیر از این نمی تواند باشد کە بە این خواہشات: خدمت و از آنھا اطاعت کند. 

دکٹر فربدمن در نتیجه گیری از ابن فلسفه می نویسد: 

علاوہ از این؛ هر چیز مثلاً یک حکم سادہہ شرم و حیا بلکه تصورات نیٹ و بد یا 
جملاتی از قبیل رفلان کار باید بشودہ و رفلان کار مناسب این انث( مگ َتتالصة 
0 0 و 

به خوب و ہد فلسفۂ آٹھاکاری نداریم اما حرفشان کاملاً دزست است که پس از 
آزادی از غلاتیٰ وحی الھی چیزی بە نام عقل و اخلاق باقی نمی ماند. بعد از این: خالصۃً 
خواهشات و امیال انسان بر وجودہ اعمال و افعال او حکمرانی میکند و او باید بە 
ھمانجابی ہرود کە آنھا وادارش میکنند. اگر ضمیر انسان بخواھد از انجام کاری سر باز 
زند معیار مشخصی برای رد کردن خواہشنات ندارد. چنین بود عالم بیچارگی انگلیسی ھا 
زمانی کە سند جواز بە ھم جنس پرستی دادہ می شد کە برخی از دانشمندان آن را 
نمی پسندیدند و وجدان بعضی از مجوزین آن در این مورد بە اطمینان نرسیدہ بود اما 
عقل پس از غلام خواہشات شدن برای رد کردن این مطالبه جوازی نداشت. گزارش 
کمیتڈ ولفندن ٥0۷4۷۷11166(‏ ٥٥ء1:[أ١٥۷)‏ مأمور تحقیق و مطالعۂ ھمین مسئله که 
مجلس بنا بہ توصیە‌ها و پیشنھادات آن: این حکم را صاد ر کرد چقدر عبرتناک است: 

رتا زمانی که جامعۂ قانونمند برای براہر شدن ترس از جرم با ترس ازگناہ با بکارگیری 
علم و دائش نکوشد قیادت اخلاق فردی و تصور ہبداخلاقی پابرجا خواہد ماند کە بە 
تعببری کوتاہ اما رک بیرون از دایرۂ قانون است۔" 

قرآن کریم نیامدہ است انسانیت را در پیچ و خمھای خواہشات: متحرف رها سازد 
بلکە آمدہ است تاکە راہ راست و واضح ھدایت را نشان دھد و خاطرنشان سانختہ است 


-١‏ 3637م 1967 ہملسہما بہہہ ا اموءا : ہہہٴ”ہا ۶ز 
+- 46 ہ1967 ہمل‌صما وا امچعا مسہمہمە>٭×ەہراء( 








کە در سزشت انسان هر نوع خواہشی ۔نیک و ہد ۔به ودیعت نھادہ شدہ است. آیا چنین 
کتابی پیروان خود رادر تاریکی ھولناک رھا میکند؟ در اصطلاح قرآنیء عقل آزاد از 
راهنمابی وحی رھوی, نام دارد. دربارۂ آن چنین می فرماید: 
٢‏ واتبع الحق اہواءھم لفسدت السموات والارض ومن فیہن4(مژمنون: ۷۱) 
و اگر الله تعالی از آرزوهایشان پیروی کند هر آئینه نظام آسمان‌ها و زمین و هر آن کھ 
در میان آنھاست درھم و برہم میشد. 
امن کان غلی بینة من ربە کمن زین لە سوء عملہ واتبعوا اھواءھم4 (محمد: 
۴( 
آیا هر کسی باشد ہر طریقه روشن از پروردگار خویش مانند کسی است که بدکرداری 
او در نظرش آراسته کردہ شدہ است و مانند کسی کە از خواھشات خود پیروی میکند. 
و لاتطع من اغفلنا قلبہ عن ذکرنا و اتبع ھواہ وکان امرہ فرطا4(کھف: ۲۸) 
و فرمان مبر آن را کە غافل ساختەایم دل او را از یاد خویش و پیروی کردہ است 
خواہش خود را و کار او از حد گذشته است. 
فلایصدنک عنہا من لا یؤمن بہا واتبع ھواہ فتردی 4 (طہ: )٥١‏ 
پس نباید تو را ہاز دارد از باور داشتن آن کسی که ایمان ندارد بە آن و پیروی از 
خواہش نفس کردہ است آنگاہ ھلاک شوی۔ ۱ 
لإو من اضل من اتبع هواہ بغیر دی من الله چ۹(قصص: ۰ ۵) 
و کیست گمراہتر از کسی کە پیروی خواہش نفس خود کند بدون راہ نمایی الله 
طفلذلک فادع واستقم کیا امرت و لا تتبع اھواءھم4(الشوری: ۱۵) س 
پس بسوی دین دعوت کن و قائم باش بحسب آنکه فرمودہ شد ترا و پیروی مکن 
خواہش این کافران را۔ 
٭لفکلما جاءکم رسول با لا تہوی انفسکم استکبرت م4 (بقرہ: ۸۷) 


ےےسےےےتپسسےتکشسچےچ سسمممل.8. ۱س ۔ سے شٹٹٹس۔۔ سک سسہسسہہہ سس 
سی صد و پنجاہ ودو ج٦یییپوییبم‏ یب یی یس بت علوم القرآن 





آیا ہر گاہ آورد پیغامبری نزد شما آنچھ دوست ندارد نفس‌ھای شما سرکشی کردید۔ 
خلاصۂکفتار آنکہ بنیاد اصلی اسلام بر عقلی که غلام خواھشات نفس است نیست 
۱ بلکە بر عقلی است کم بە تعلیمات عطا کردہ اللہ تعالی پایبند و از محدودۂ کاری خود 
بخوبی آگاہ باشد. ھمین است تعریف عقل سلیم. 


٣۔حکمت‌ھای‏ احکام اسلامی و جایگاہ آن در دین 

واقعیت امر این است کە احکام الھی عیناً مطابق با عقل سلیم ھستند و ھرگز مخالف 
باعقل و حکمت نیستند. تجربە نیز شاد است کہ وسیلەای بالاتر از این برای صلاح و 
فلاح وجود ندارد. حکمت‌هاء مصلحتها و منافع زبادی برای انسانیت در هر حکم 
دبنی پہوشیدہ می ‌باشد. ضروری نیست کە عقل محدود ما تمام حکمٹھاو 
مصلحت‌هھای احکام را احاطه کند. کیست کہ بتواند علم و حکمت خالق کاینات راکه 
تمام موجودات آسمان و زمین و تمام حالات ماضی و مستقبل در حضور اوست احاطه 
کند؟ مسلماً ھیچکس نمی تواند. بناہراین واقعاً ممکن است کە حکمت و مصلحت 
حقیقی حکمی از قرآن و سنت را نفھمیم ؛ لیکن نتیجۂ عدم درک حکمت حکمی هرگز 
بە معنای نادرست بودن آن حکم نیست. چراکە اگر انسان می توانست منافع خود را 
۱ خودش تشخیص دھد ھیچ نیازی بە فرستادن پیغمبران و فرود آوردن کتاب‌ھای 
آسمانی نبود. غرض از اجرای سلسله مقدس وحی و رسالت این ہودہ است که به وسیلڈ 
آن بتوان مطالبی راک ادراکشان از عقل تنھا بر نمی آید بە انسان تعلیم داد. ایمان بە الله 
قدرت کاملء علم محیط: پیغامبران ‏ وکتاب‌ھای او مستلزم ضروری نبودن درک کامل 
مصلحت کامل هر حکم نازل کردۂ اوست. نپذیرفتن حکم او بە این خاطر که ماورای 
عقل و نظر محدود ماست عاقلانه نیست. 

این مطلب را با یٹ نظبر می توان فھمید. قانون سازان ہرکشوری با توجە بە مصالح؛ 


قانون وضع میکنند و بە خاطر ھمین مصالح؛ قانون بە اجراگذاشتہ می شود. آیا ضرورتی 





دارد که تمام افراد کشور از جمیع مصالح قوانین کشوری باخبر باشند؟ بدیھی است که 
درکشوراکثریت باکسانی است کە از قانون و فایدەھای پایہندی بە آن اطلاعی ندارند۔ 
کردہاند بە خاطر اینکە چند دھاتی ہی سواد فایدەھای آن را نفھمیدەاند نادرست و بی 
فایدہ گفت؟ اگر انسان نادانی محض بە این خاط رکە؛ مصلحت‌های قانون برای من قابل 
فھم نبست از پاییندی بە قانون انکار ورزدہ جایش جز زندان کجا می تواند باشد؟ 

شاید بین علم قانون دانان و انسان جاھل نسبتی بتوان تصور کرد اما.بین علم خالق 
کاینات و یک انسان بی ارزش ھیچ نسبتی متصور نیست بنابراین رد کردن یا دست بە 
تأاویل و تحریف زدن انسان در حکم صریح و واضح اللہ تعالیٰ بنا بە عدم درک فواید 
آن؛ چگونە می تواند معقول و منطقی باشد؟ 


۳ مدار حکم بر حکمت نیست 

اھل علم در ہر دوری اجماع کر دەاند کە مدار احکام شزعی علت است نە حکمت. 
چون کە عموماً در عصر ما فرق بین علت و حکمت را نمی فھمند مناسب است دربارۂ 
حقیقت این دو بە اختصار توضیح دادہ شود. 

علت بەہ چیزی میگویند که سبب لازم برای واجب العمل بودن قانون باشد. مثل 
علامتی است لازم الاجراکە بە محض دیدنش پیروی از حکم بر مغبعین قانون لازم 
میگردد۔ حکمت بە فایدہ و مصلحتی میگویند کە قانون ساز در وقت وضع قوانین در 
نظر دارد. بە عنوان مثال قرآن کریم بە حرمت شراب حکم دادہ است و رنشہ, را علامت 
خاص حرمت قرار دادہ است بە این معناکه نوشیدن هر آن چیزی که نشہ داشته باشد 
'ممنوع خواھد بود. یکی از مصلحت‌های بسیار زیاد این ممانعت این است که مردم با از 
دست دادن هوش و حواس مرتکب کارھابی کە فروتر از وقار و شرف انسانی مستند 


نشوند. در این مثالء این ازشاد قرآنی راز شراب پپرھیزیدم حکم است و نشہ علت حُکم 


پسٔجیج چو ےئس٭۰>چہچےھم ہے س۔ جچست ہم یر ےک ےگ س چپ لے ہہ لیے 
سی صد و پنجاہ و چھار ٹی”ی ببیجببب ئئ ت یت علوم القرآن 





است و باز داشتن مردم از ارتکاب کارھای ناشایسته ہوسیلۂ حفاظت از ھوش و .حواس 
آنھا حکمت آن است. اساس حکم ممانعت بر علت آن یعنی نشه خواھد ہود۔ دز هر 
چیزی نشہ یافتہ شود حرام گفتہ خواھد شد. اساس حکم؛ حکمت آن حکم نخرامد 
بود. بنابراین.اگر کسی بگوید من پس از خوردن شراب ھوش و حواسم را از دست 
نمی دھم و دست بە کارھای انحرافی نمی زنم پس باید خوردن شراب برای من جایز 
باشد یادیگری بگوید امروزہ شراب با پیشرفتەترین دستگاەہا تولید می شود و ضررھای 
آن را بہ کمترین درجه رسائیدەاند و بسیاری از شرابخواران با ھوش و حواس به کار 
خود می پردازند پس امروزہ باید شراب جایز قرار دادہ شود این عذر و بھانە ھرگز قابل 
پذیرش بلکه لابق سماع نیز نخواھد بود. 

ھمچنین قرآن و سنت جھت حفاظت پیروان خود از مشقت بە آنھا حکم دادہ است 
که در سفر نماز ھایتان را قص رکنید یعنی بە جای تکمیل خواندن: تعداد رکعات را نصف 
بکنید. قصر در این مثالء حکم و سفر علت آن و حفاظتِ از مشقتِ حکمت آن است. 
مدار حکم علت آن بعنی سفر خوامد بود نە حکمت. لذا اگ رکسی بگوید کہ هواپیماھا 
و واگن‌ھای آرامبخش قطارها سفر را آسان کردہاند و دیگر مثل گذشته مشقتی در سفر 
نيت سنت ہین ابروزہ حم قضرادر نیٹرنلم تباید اکا دزمت 'تخوامة پت چراکە کار مابہ 
عنوان بندگان ال این است کہ با دیدن علت حکم به حکم عم ل کنیم؛ عمل بە احکام با 
مد نظر قرار دادن حکمت و مصلحت منصب مائیسٹ۔ _ 

این قاعدہ تھا بە شریعت اسلامی اختصاص ندارد. ھمین قاعدہ در وین کے 
امروزی نی زکارفرمابی میکند, بە عنوان مثال یکی از قوانین راہنمابی و رانندگی این 
است کە ماشین‌ھا در چھارراہ وقتی کە بە چراغ قرمز برسند باید توقف کنند. در این مثال؛ 
حکم اٹ یک قانون و چراغ قرمز علت آن و جلوگیری از تصادفات و شرافیک 
حکمت آن است. مدار حکم علت آن یعنی چراغ قرمز است نە حکمت آنْ یعنی 
جاوگیری از تصادفات و ترافیک. اگر احیاناً احتمال بروز ھیچ حادثەای در چھارراہ 
نباشد باز هم توقف در چراغ قرمز ضروری می‌باشد. اگر رائندہەای بە این خیال کە در 


گذشتن از چراغ قرمز ھیچ حادثہای او زا تھدید نمیکند بگذرد از نظر قانون مجرم و 
مستحق جریمٰه شناخته خواشد شد. ٠.‏ : 

وقتی که حال قوانین عمومی دنیا اینطورئی است کہ؛ احکام بسته بە علت ہستند نە بە 
حکمت؛ رعایت این قاعدہ در قوانین وضع کردہ خدا دوچندان ضروڑی باید باشد. برای 
اینکە اولاً ما نمی توائیم تمام حکمت‌ها و مصلحت‌های هر حکم شرعیٰ را احاطہ کنیم۔ 
اگر احکام بستہ بہ حکمتها باشند بسیار دمکن است کە فایدہای زا حکمت واحد حکم 
بدائیم و طبق آن عمل کنیم حال آن کە آن حکم حکمٹهای بسیار دیگری ھم دارد. 
ثانیاً حکمت یا مصلحت آنقدر واضح؛ منضبط وٴمرتبط یستند که ھ رکس و ناکسی با 
دیدن آن بتواند فیصله کند آیا این حکمت در اینجا وجود دارد۔یا نە؟ اگر احکام را 
وابسته بە حکمت‌ھاکنیم تنفیذ احکام و قوانین با مشکلات مواجه خوامد شد. چراکه 
هر شخص قادر خوامد بود بگوید کە چون حکبت حکم در این وقت یافتہ نمی شود بہ 
این حکم عمل نمیکنم۔ اگر هر شخصی آزاد گذاشته شود که ھنگام عبور از تقاطع 
احتمال وقوع حادثہ را خود تشخیص دھد و بە تشخیص خود یا توقف کند یا.عبور:کند 
جز بدترین ترافیک و سوانح نتیجەای در ہر نخواھد داشت. ھمینطور اگر حرمت شراب 
را بجای علت آن یعنی نشه بە حکمت آن واہستهکئیم ھر شخصی خواھدگفت کم من از 
شراب خوردن طوری نشہ نمی شوم که ھوشم را از بین ہبرد و خلل درکارم ایجاد کند. 
در چنین صورتی حکم حرمت شراب آیا جز اینکہ بازیچۂ این و آن قرارگیرد نتیجة 
دیگری خواہد داشت؟ 

پر خلاف این؛ علت احکام چنان از نظم و انضباطہ ارتباط و واہستگی برخوردارند 
کە ھر شخصی ہا دیدن آٹھا خواد توانست فیصله کند کہ در اینجا علت یافتہ می شود یا 
نہ. نیز بہ آسانی می توان کسانی راکە با احکام مخالفت می ورزند تشخیص و مواخذہ 
کرد. ہا مدار قرار دادن علت برای احکام می توان در دنیا فضای نظم و ھماھنگی؛ امنیت 


و آرامش و احترام بە قانون پیداکرد. 


به ھمین خاطر ھیچیک از دانشمندان اسلام که کتاب‌ھای قطوری برای واضح 
ساختن حکمت فا مصلحتها و فواید احکام اسلامی نوشتەاند ادعا نکردہ است کە تمام 
حکمٹ‌ھائ احکام اسسلامی را احاطہ کردہ است و نە بە این سوء تفاھم دچار شدہ است 
که در آیندہ با توجه:بہ حکمت و مصلحتھای بیان شدہ بە احکام عمل کردہ خواهد 
شد. حضرت شاہ ولی اللہ دھلویطِلُ کە کتابی با نام دحجة اللہ البالفق, بە منظور توضیح 
تفصیلی حکمت‌های شریعت ورد منکرین حکمت احکام شریعت نوشته است می آورد: 

لا حل ان یتوقف ف امتثال احکام الشرع اذا صحت بہا الروایة علی معرفة لک 
امصاخ لعدم استقلال عقول کثیر من الناس فی معرفة کغیر من المصاحخ و لکون النی للا 
اوثق عندنا و لڈلک لم یزل ھذا العلم مضنوناً به علی غیر اھله(' 

توقف در امتثال احکام شرعی ثابت شدہ از روایات صحیح بنا بە عدم علم بە مصالح آنھا 
ھرگز جایز نیست. برای اینکە عقول بسیاری از مردم قادر به درک و فھم مصلحتها نیست و 
نیز بە این خاطر که بە نظر ما نبی كریميةٍ قابل اعتمادتر از عقل‌ہای ما می باشند. برای ھہمین 
ھمیشہ جھت حفاظت این علم (یعنی علم حکمت دین) از دست نااہلان کوشش شدہ است. 


۴ امتحان اتباع ھدف اصلی احکام شریعت است 
چیز دیگری کە در امر احکام شریعت قابل توجہ باید باشد این است کە مدف از 
زندگی انسان طبق تصریح قرآن کریم وبندگی اللہ, می باشد. چنانکه می فرماید: 
لوما خلقت ال جن والانس الا لیعبدون 4 (ذاریات: )۵٦‏ 
و نیافریدہام جن و انس را مگر برای آنکه مرا بندگی کنند. 


قرآن کریم راہ بندگی را نیز نشان دادہ است. راہ بندگی در تبعیت کامل از الله و 


-١‏ حجة الله البالغة ۶/۱ چاپ مکتبة سلفيه لاعور ۱۳۹۵ ھ ر تفصیل و تحقیق بیشتر ھمین موضوع در عمین 


کتاب, باب الفرق بین المصالح والشرائع ۱۲۹/۱ 








رسولش قَ منحصر است. می فرماید: 
لاتبعوا ما انزل الیکم من ربکم و لا تتبعوا من دونہ اولیاء4(اعراف: ۳) 
پیروی کنید آنْ راکە فرود آوردہ شد بسوی شما از جانب پروردگار شما و پیروی 
مکنید ہجز وی دوستان را (یعنی معبودان باطل را) 
'لیقوم اتبعوا للرسلین اتبعوا من لا یسالکم اجرا و ھم مسهتدون4(یس: ٣٢‏ و 
۲" 
ای قوم من! پیروی کنید آن پیغامبران راء پیروی گنید کسی راکە نمی طلبد از شما ھیچ 
مزدی و ایشان راہ یافتگائند. 
واتبعوا احسن ما انزل الیکم من ریکمہ4(زمر: ۵۵) 
و پیروی کنید بە نیکوترین آنچھ فرو فرستادہ شد بسوی شما از جانب پروردگار شما. 
و ھذاکتاب انزلناہ مبارک فاتبعوہ واتقوا لعلکم ترمو نہ٭4(انعام: آ۵( 
و این قرآن کتابی است کە قرو فرستادیمش با برکت پس پیروی کنید تا مھربانی کردہ 
شود بر شما۔ 
ٍفامنوا باللہ و رسولہ النی الامی الذی یومن باللہ و کلماتہ و اتبعوہ4(اعراف: 
و0 ۱ ۱ 
پس ایمان آرید بە الله وٴیە پیغامبر او کە نبی امی است آنکه تصدیق می‌نماید الله را و 
سخنان او را و پیروی کنید او را۔ 
قرآنکریم واضح فرمودہ است کە منظور از خلقت انسان و پایبند کردن او بە احکام 
گوناگون؛ آزمایش است یعنی چە کس از الله و رسولش نبعیت میکند و چه کسی 
نمیکند؟ _ 
لڑالذی خلق ا موت وا حیوۃ لیبلوکم ایکم احسن عملاً4(الملکك:٢)‏ : 
الله ذاتی است کە آفرید موت و زندگی را تا بیازماید شما زاکە کدامیک از شما نیکوتر 
است در عمل پا 








لو ما جعلنا القبلة الی کنت علیہا الا لنعلم من یتبع الرسول ممن ینقلب علىی 
عقبيه4 (بقرہ: ۱۴۳) 

و مقرر نکردیم آن قبله راکە بودی بر آن یعنی بیت المقدس را مگر برای آنکە بدانیم 
کسی راکە پیروی پیغمبر کند جدا از آن کس که باز گردد بر هر دو پاشنہ۔ 


وقتی کە مشخص شد کار بندہ تبعیت از الله و رسولش است و آزمایش او در ھمین 
است پس در برابر حکمی صریح از جانب الله و رسولش وظیفڈ انسان سر تسلیم فرود 
آوردن است, بعد از این او اختیار نداردکه اگر حکم را پسندید پپذیرد و اگر نپسندید 


نپذیرد. 


لو ماکان لمؤمن و لا مؤمنة اذا قضی اللہ و رسولہ امراً ان یکون طم الخیرة من 
امرھم4(احزاب: )۳٣‏ ٴ 

و ت هیچ مرد و زن مؤمنی را ھنگامی که مقرر کند الله و رسولش کاری را آنکه 
باشد ایشان را اختیار در آن کار خویش۔ 


بنابراین اگر شخصی پس از شنیدن حکم واضح الله و رسولش؛ فقط بە این خاط رکه 
حکمت و مصلحتش را نفھمیدہ است از پذیرفتنش انکار ورزد در واقع از خواھشات 
نفس خود یا شیطان دارد تبعیت میکند نە از عقلش. 


لإو من الناس من بحجادل فی الله بغیر علم و یتبع کل شیطان مرید4(الحج: ۳) 

و از مردم ہستند کسانی کە بدون دانش در شأن الله گفتگو و مباحثہ میکنند و از ھر 
شیطان سرکش تبعیت و پیروی میکنند۔ 

ومن الناس من یعبد الله علىی حرف فان اصابہ خیر اطمان بە و ان اصابته فتنة 
انقلب علی وجھە خسر الدنیا والاخرۃ ذلک ہو الخسران ا مبین4(الحج: )۱١‏ 
واز مردم کسی ھست که عبادت می کند الله رابر کنارہ پس اگر بر سد او را نعمتی آرام 
گیرد بە آن عیادت و اگر برسد او را بلایی برگردد بە روی خود زیان کار شدہ در دنیاو 


آخرت این است زیان آشکار, 





لذا اگر چه هر حکم الله و رسولش مصالح و حکمتهای بی شماری با خود ھمراہ 
دارد اما انسان نباید حکمت و مصلحتها را مقصود اصلی اطاعت از حکم قرار دھد 
بلکە ھمانند یک بندہ حقیقی باید اطاعتِ از اللہ تعالی؛ کبسب خوشنودی او و تبعیت از 
احکام او مدنظرش باشد. بە ھمین خاطر قرآن کریم در پاسخ بە اعتراض کفار نسبت بە 
حکم حرمت ربا در قرآن کریم: 
٭لقالوا انا البیع مثل الربوا 4 
گفتند بیع مانند رباست. 
بجای اینکھ با دلابل عقلی قانعشان کردہ شود و یاگفته شودکه چه فرقی ہین خرید و 
فروش و معاملات ربوی وجود دارد؟ قاطعانه میگوید: 
لإواحل اللہ البیع و حرم الربوا4(البقرۃ: ۲۷۵) 
و حال آن:کھ الله بیع را حلال و رہا را حرام گردانیدہ است. 
یعنی وقتی کہ اللہ تعالی از این دو چیز؛ یکی را حلال و دیگری را حرام ساخته است 
برای شما مجالی نیست کهە دلایل عقلی بطلبید. آیا برای شما ھمین اندازہ تفاوت کفایت 
نم یکند کہ الله تعالی حکم هر دو را یکسان نکردہ بلکە بکی را جایز و دیگری را ناجایز 
قرار دادہ است. قرآن کریم جربان حضرت آدم صا و ابلیس را در دەھا جا ذ کر فرمودہ 
است. در این واقعہہ دلیل ابلیس برای سجدہ نکردن بە حضرت آ دم این بود: من از 
آدم بھترم؛ مرا از آتش و او را ا زگل آفریدہەای. دقت بفرمایید. از نقطه نظر عقل آزاد 
چه ابرادی دز این دلیل وجود دارد؟ اما ھمین دلیل عقلی سہب شد تا ابلیس راندۂ ذرگاہ 
شود. برای اینکە پس از آمددان حکم واضح و صریح؛ مخالفت با آن و پیروی از عقل در 
۱ حقیقت غلامی خواہشات است نە عقل. شاعر مشرق علامه اقبال ممین مطلب را در 
پیرایەای بسیار لطیف چنین سرودہ است: 
صبح ازل یہ مجە سی کھا جبرئیل نی _ جو عثقل کا غلام ھووہ دل نە کر قبول 
صبح ازل بە گوشم خواند جبرئیل ‏ آنکه غلام عقل است مقبول نیست 








۵۔تشریح درست قرآن وسنت 

وقتی که معلوم شدکە فریضۂ انسان پیروی از احکام الھی است راہ صاف و سادۂ آن 
این است کهە حکم صریح و واضح قرآن و سنت در معنای واضح خودش گذاشتہ شود و 
بە خاطر نپسندیدن نفس؛ دست بە تأأویل و تحریف در آن زدہ نشود. الله تعالی کتابش را 
برای ھدایت ما بە این خاطر نازل کردہ است کە فقط با عقل نمی توانستیم احکام او را 
ادراک کنیم. اگر ما آن را طبق خواہشات خود با تأویلات بیھودہ تشریح و تفسی رکٹیم 
نە از احکام بلک از خواھشات خود پیروی کردەایم و هدف نزول کتاب الھی وارونہ 
می لہ : 

امر قرآن کریم بسیار ارفع و اعلاست. وضعیت قوانین تراشیدۂ ذھن انسانی این است 
که قاضی موظف است از قوائین مصوبہ پارلمان لفظاً پیروی کند. اگر او بنا به علم و 
تجربة خود بە اشتباھی در قانون پی ببرد باز هم مجبور بە پیروی از قانون است و 
ندارد ہا رأی شخصی خود قانون را طوری تعبیر و تشریح کند کە ربطی به الفاظ و 
عبارات آن نداشته باشد. در داصول قانون, کنونی بحث مستقلی با عنوان تشریح قانون, 
(۷٣٥ا۵ا:‏ إ٥ )08770۲:/۵٣٣٥١۷‏ وجود دارد. خلاصۂ این بحث را با الفاظ دکتر 
جورج پتین می آوریم: 

رتشریح قانون در قوانین انگلیسی سە اصل اساسی دارد: بە اصل اول؛ اصل لفظی 
میگویند. یعنی اینکە اگر مطلب مادہای واضح باشد در هر حال بە ھمان عمل کردہ 
خواہد شد نتیجه هر چە کە باشد. اصل دوم؛ اصل زرین است., یعنی آنکە ھمیشه بە الفاظ 
قانون جامۂ معنی عادی آن پوشانیدہ خواہد شد تا وقتی کە منجر بە اھمال یا تضاد 
آشکاری در مادەھای دیگر قانون نشود. اصل سوم را اصل فسادی ٥۸۱٣(‏ ]٭ذ7ل0115) 
می نامند. این اصل میکوشد تا بداند مصالح عمومی قانون کدامند و باعث پیدایش چه 
معضلات و مشکلاتی خوامد شد؟؛ 


در توضیح اصل سوم می نویسد: 


,نظریۂ پیروی از نیت و مقصد پارلمان نم یگذارد ما (از الفاظ قانون) بیشتر فاصله 
بگیریم. چراکە این مسئله متفقہ استِ کە (ھنگام تشریح قانون) نیت داخلی 
(۶ مہ11 ۶۷۶٤ء‏ ط۷۸ئ) پارلمان را مطالعه کرد ؛ بلکه لزوماً نیت پارلمان مم از 
قانون وضع کردەاش در آوردہ خواھد شبد,!' 

این حال قانون زاییدۂ ذھن انسانی می باشد کە بقول پتین خود قانون دانان اعتراف 
میکنند: 

واطاظط میس ھت وعدمارت و ماس تا 
بسیار اتفاق می افتد کە ما اولاً کاری را انجام می دھیم آنگاہ فکر میکنیم. این طرز عمل 
ما بہ زمانیکە برای نجات جان خویش از اتومبیلی تیز رو می جھیم اختصاص ندارد بلکە 
بسا اوقات این طرز عمل را زمانی ہم اختیار میکنیم که عادات و رسوم معاشرتی بھ 
وجود می آوریم. اگر در وقت تشکیل ادارہ یا تصویب قانونی؛ سیاست و تدبیر معقولی 
ھم اتخاذ شدہ باشد باز ہم ہسیار پیش می آید کە نتیجۂ حاصلہ از قانون با ہدفی که بە 
انگیزۂ آن؛ قانون وضع شدہ بودکاملاً متفاوت است ٢‏ 

اما یک قاضی با وجود آگاھی از نازسایی قانون کنونی در رسیدن بە نتایج مطلوب 
مجبور است از الفاظ قانون پیروی کند و حق ندارد از طرف خود توجیە و تأویل 
نادرستی در آن بکند.گرچه بە نظر او بە نتایج مطلوب نزدیکتر سازد بلک بقول پتین: 

راگر در جاپی قوانین غیر عادلانہەای بە اجرا در آید ادارات و سازمان‌ھای ذیربط 
(قانون سازان) می توائند آن را منسوخ کنند اما قاضی مجبور است از چنین قانونی پیروی 
کند هر قدر ہم کھ اصول آن قانون را نپسنددمل۳؟ 

چراکە قاضی در واقع واضع قانون نیست بلکه شارح قانون است. وظیفۂ او پیروی از 


قانون می ہاشد. تشریح قانون نیز حدودی دارد. طوری که حق ندارد از دایرۂ اتباع و 
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۲١٢ ایضاً: باب ۵ عنوان ۳۶٣ص ۱۱۹ ۳- ایضاً: باب ۹ عنوان ۴۹ص‎ -٣ 








پیروی گامی فراتر نھادہ ؤ بە منصب راصلاح و ترمیم قانون, پرمند. 

این است حال قوانین ساختۂ بشری کە امکان وجود ہزاران اشتباہ فکری در آن 
می باشد. نه امانت و دیانت قانون سازان از شک و شبھه بالاترٴاست و ئە می توان عقل و 
فکرشان را از اشتباھات پا دانست و نہ ھیچ ضمانتی ھست بر اینک' آنان واقعاً تمام 
نتایج فمکن قانون را آنچچنانکە باید و شاید مورد مطالعه و ہررسی قرار دادەاند. بی خبری 
از آیندہ در قوانین انسانی؛ تغییرات قانون را مبھم میگرداند۔ مزید بر ایٹھا دست پابی بە 
نتایج مطلوب از این قانون یقینی نیست. 

وقتی کە پیزوی از قوائینی کە دز تاریکی‌ھایٰ قیاس و تخمین وضع شدہاند انقدر 
لازم و ضروری: میٗباشد جستجوی تأویلات پوچ و فاند در قوانین خالق کابناتی کە؛ 
ذرەای:از موجودات از علم محیطش مخفیٰ نیست و ازدگرگولیھای زان کاملاً باخبر 
است و نفع و ضزر و مصلحت‌های انسان را بخوبی می داندء فقط بنا بە پسند و ناپسند 
خود از روی کدام عقل: کدام دیانت وکدام انصاف می تواند درست باشد؟ 


٦۔‏ تغییر زمان و احکام شرعی 

در اینجا لازم است مغالطەای دیگر دو رکردہ شود. امروزہ قریب بە اتفاق ازٴمر 
نوگرابی شنیدہ شود کە ھیچ نظام قانونی نباید خش و جمود (58046) باشد بلکە بە 
تناسب دگرگونیھایٰ زمان؛ تغییرپذیر (0ا077/() باید باشد. ویژگی فکر نوگرایان این 
است که چیزی که از نظر آنھا بد باشد در هر خالتی سرتاپا بد می شود و تبدیل بە کلمٰۂ 
فحش و دشنام می شود و هر چیزی کہ بە نظر آٹھا:خوب آید در هر حالی سراپا خیر 
میگردد ؤ استعمال آن دز ہر جا و نی جا مد می شود. اصطلاحات خشکٹ و جمود 
(ء٥5)‏ و تغییرپذیر (ء۷9711ف) از ھمین قبیل ہستند. بندگوبی از اولی و ٴتعریف 
دومی مد علمی روز است. ھرنوگرابی عادت کردہ است کہ از نام خشک و جمود و غیر 
قابل تغییر؛ عبوس و از نام تغیبرپذیر بشاش شود. بە ھمین دلیل است کھ بزرگترین اصول 





دینی یا اخلاقی در نظام فکری غرب غیر قابل تغییر باقی نماندہ است بلکہ آنان هر چیز 
زندگی زا بە قالب تغییرپذیر دادەاند, از دستبرد آن نە عقیدۂ دینی؛ محفوظ ماندہ استِ و 
نە اصول اخلاقی؛ صحیح و سالم. واقعیت امر این است کە برای بشر نە غیر قابل تغییر 
.بودن چیزی در هر حالتی مفید إِستِ و نە قابل تغییر بودن آن در ھر حالتی. انسان برای 
زندگی خوب در دنیا چنانکە مطابق با دگرگونی ‌ھای زمان بہ -- ساختن حکمت عملی 
خود نیاز دارد بە اصول و احکام دائمی و غیر قابل تغیبر طوری که ھیچ قدرتی نتواند 
اندک تغییری در آن پدید آورد شدیداً ضرورتِ دارد وگرنە خواھشات بھیمی؛ نفسانی 
او به بھانڈ تغییر و تحول زمان؛ او را بە آخرین مرز ورشکستگی اخلاقی؛ آنجابی کہ با 
برهنه شدن از ہر نوع جامه ایسانیت در صف جانوران مال خوامد شد؛ خواھد رسانید۔ 
اگر هر ایدۂ فکری ضابطۂ اخلاقی و حکم قانونی تغییرپذیر قرار دادہ شود و هرکس بە 
دلخواہ خودہ آزادی تغییر در آتھا داشتہ باشد جز انطاط اخلاقی ہرج و مرج و سم بە 
انسائیت انجام دیگری نخواھد داشت. ھمین انجام در زمان ما برای جامعۂ غربی مقدر 
شدہ است۔ ۱ . 
پس از واضح شدن این مطلب کہ تمام اصول فکری و احکام قانونی نبإید قابل تغییر 
و ترمیم باشند بلکە ضِرَوقَ است کە احکام غیر قابل تغییر ہم وجود داشته باشند این 
مسئلہ باقی می ماند کہ کدام احکام قانون قابل تغبیر وکدام احکام غیر قابل تیر قرار 
دادہ شوند؟ بدبھی استکھجل این مسئله بە عقل خالص نباید واگذار شود. چراکھ شما 
د رگذشتہ از عم کفاتِ آن بە تفصیل آگاء شدید. علاوہ از این؛ در صورت واگذاری 
حل مسئله بە عقل تٹھا ھرگز بہ اصول و احکام غیر قابل تغییری کە ھمۂ انسان‌ھای دنیا بر 
آن اتفاق نظر داشتہ باشند دست نخواہید یافت. چراکە نتاہج اندیشه و فیصلۂ عقلی هر 
کس با دیگری متفاوتِ است. شخصی یا جماعتی اصلی را غیر قابل تغبیر خواھد دانست 
وخ ا ماع دیگ رصان ویگر راو سوہ ناکد یرد انی خرآمد داد خاران 
در حل این مسئله نیز چارەای جز این نیستِ که از ذاتی کە انسان را آفریدہ استِ و از 


: تمام ضروریات واقعی انسان آگاہ است واز رھزنی‌ھای نفس:او باخبر ست تقاضای 


راھنمابی کردہ شود. روش تقاضای راہنمابی از او این است که بە فرامین کتاب نازل 
کردہ او و رسول فرستادہ اوقٌيةٍ مراجعہ شود که بە ترتیب در قرآن کریم و احادیث 
وجود دارد 

وقتی که ما بە قرآن کریم و احادیث نبوی مراجعه میکنیم بە طور واضح می بینیم کە 
بعضی از احکام با صراحت و وضاحت بیان شدہاند و در پارەای از احکام بە بیان اضول 
اساسی اکتفا شدہ است و تفصیلات جزئی آنھا بیان نشدہ است. قرآن و رسالت رسول 
الله اختصاص بە مکان و زمان ندارد بلکە تمام امکنە و ازسنە را در بر مسیگیرد۔ 
احکامی کە تغییر زمان بر آنھا تأثیری نمیگذارد در قرآن و حدیث با صراحت و 
وضاحت بیان شدہاند و احیاناً تفصیلات جزئی آنھا نیز متعین شدہ است. قرآن و خدیث 
برای احکامی که از تغییر زمان متأثر میشوند بجای تعیین تفصیلات جزئی آنھاء اصولی 
عام و فراگیر بیان کردہاند تا علمای ہر دوری بتوائند در پرتو آنھا تفصیلات جزئی را 
تعیینکنند۔ 

بنابراین احکامی کە در قرآن و حدیث منصوص هستدد و اجماع امت ہر آتھا منعقد 
شدہ است قطعاً غیر قابل تغییْر و در ہر دور و زمانی واجب العمل می باشند. چراکه اگر از 
تغییر زمان متغیر می شدند در قرآن و حدیث منصوص نم ی‌شدند. البته احکامی کە در 
قرآن و سنت منصوص نیستند و امت بر آٹھا اجماع منعقد نکردہ است طبق اصول بیان 
کردۂ قرآن و سنت می توان در آنھا از قیاس و اجتھاد کار گرفت. تغیبر زمان بر چنین 
احکامی می تواند تأثی رگذار باشد. این مقولڈ فتھا: الاحکام تتغیر بتغیر الزمان (احکام بە 
سبب تغبیر زمان متغیر میشوند) دربارۂ چنین احکامی می باشد. اگر قزار باشد بە سبب 
تغییر زمان تغییراتی در احکام واضح و صریح قرآن و سنت آوردہ شود اللہ تعالی ھیچ 
نیازی نداشت کە کتاب‌ھای آسمانی را نازل و پیغامبران را مبعوث فرماید. یک حکم 
برای تمام زمان‌ھاکافی بود: ربا عقل خود طبق اوضاع و احوال زمان خویش احکام 
وضع کنید. لذاکسی کە پس از شنیدن احکام صریح و واضح قرآن و سنتء عذر تغییر 
زمان را پیش میکند یا با تکیە بر تغییر زمانء معانی ساختگی خودش راب احکام واضح 





قرآن و سنت نسبت دھد و برای تحریف در آنھا بکوشد از مدف اساسی نزول 
کتاب‌ھای آسمانی و بعثت انبیاء علیھم السلام بی خبراست, 


۷۔منظور از تغییر زمان 

منظور از تغییر زمان کە احکام شرعی از آن متأثر می شوند تغبیر علت (' حکم 
می باشد. مثلاً: فقھای قدیم ما مسثلەای نوشتەاند کہ؛ اگر شخصی اسبی را به کرایە بگیرد و 
ہا مالک اسب مسافت سفر و کل کرایە را طی نکند اجارہ فاسد و ناجایز خواھد بود. 
امروزہ وقتی که مردم سوار تاکسی می‌شوند دربارۂ کرایە با رائندہ حرفی نمی زنند؛ در 
حالی کە هیچکدام بطور دقیق نمی داند که کل کرایە چقدر خواھد شد. با این وجودہ این 
نوع اجارہ جایز و درست است. برای اینکە علت عدم جواز در صورت اولی (طی نشدن 
کرابہ) بە بیان خود فقھای قدیم بە احتمال قوی بروز جنگ و دعوا است. اکنون زمانہ 
تغییر یافته است. امروزہ رائندۂ تاکسی و مسافر ہر دو کرایەای راکە کیلومتر سنج نشان 
می دھد می پذیرند و بر آن راضی می شوند و علت عدم جواز معامله یعنی احتمال قوی 
جنگ و دعوا باقی نماندہ است. بنابراین؛ تغییر زمان؛ حکم را نیز تغییر داد. هر جاکه 
علت حکم برقرار باشد تغییر زمان نمی تواند میچگونە تغییری در احکام بیاورد. 
گنجایش برای این اصل در اسلام وجود نداردکه هر بدی که در جامعه رواج یابد جایز و 
حلال و هر آن خوبی ایکە مردم ترکش کنند غیر ضروری قرار دادہ شود. چسراکهە 
بالاخرہ نقشۂ نقش بر آب شدۂ این ذھنیت بە ھمان رخواہش پرستی, می انجامد کہ الله 
تعالی ہرای رھابی از آن؛ قرآن را نازل کردہ است و حضرت رسول اکرم قٍ برای نجات 
از اسارت و غلامی آن تشریف آوردہاند. 


-١‏ جھت فھمیدن درست علت عنوان (مدار حکم بر حکمت نیست) را حتماً مطالعه فرمایید۔ 





۸۔-محدودہ صحیح کا رآیی عقل 

بحث گذشتہ را اینگونە خلاصہ و جمع بندی میکنیم کە تاویلات بیھودہ 
خیالبافی ھا و عذر تغییر زمان در احکام منصوص قرآن و سنت بە خاطر مرعوب و متأثر 
شدن از نظریات رایج و افکار عمومی اصلاً درست نیست. چراکە تغییر زمان بر احکام 
منصوص قرآن و سنت ھیچگونہ تأثیری نمیگذاردگر چە خواہشات و شور و غوغای 
زمانه آنھا را بیگانە و تعجب آورگردائیدہ باشد. بنابراین در چنین مواقعی مداخلۂ 
تأویلات عقلی در احکام شرعی؛ اتباع و پیروی نە از عقل سلیم بلکە از عقلی است که 
غلام خواہشات نفس می باشد. پیشتر دربارہ آن بە تفصیل عرض کردہ شدکه این رویە؛ 
نتیجە‌ای جز بدترین گمراھی؛ تباھی انسانیت؛ اخلاق و شرافت در بر ندارد. 

در واقع محدودیت کارآبی عقل انسانی و ظرفیت حمل هر نوع باری را نداشتن 
مقتضای خود عقل سلیم است. صلاحیت هر چیزی غیر از الله تعالی در این کاینات: 
محدود بہ حدودی است کە خارج از آن کا رآ ہی ندارد۔ صلاحیتھای عقل هم که 
بخشی از این کاینات است محدود می ہاشد. الله تعالی بوسیلڈ کتابھای آسمانی و انہیاء 
علیھم السلام انسان را در ھمان حقایق و احکامی راہنمابی می فرماید کە امکان دارد 
عقل در ادراک آنھا بلغزد. پیش کردن حکمتهای عقلی در قبال تصریحات کتاب‌ھای 
آسمانی و انبیاء علیھم السلام بە کار احمقی شباھت داردکه موتور ہواپیما را طبق اصول 
قطار آزمایش کند. 

لازم بە یادآوری است کە منظور از بحث مذکور این نیست که پس از ایمان بھ قرآن 
و سنت؛ ھیچ کاری برای عقل باقی نمی ماند. برای اینکە انسان در امور زندگی روزمڑہ 
خود خیلی کم با افعالی که شریعت آنھا را فرض و واجب یا مسنون و مستحب یا حرام 
ومکروہ قرار دادہ است مواجه می شود. افعال بی شماری ھستند کە مباح قرار دادہ 
شدہاند. جولانگاہ وسیع عقل ہمین میدان مباحات است که شریعت ھیچگونە مداخاتی 
در آن نمیکند و اختیار و ٹر آنھا بە خود عقل واگذار شدہ است. انسان با استفادہ از 


عقل در:این جولانگاہ وسیع می تواند در بام عروج پیشرفت‌هھای مادی و اکتشافات علمی 
۔فنی فزود آید و بھرہ برداری‌ھای درستی از آٹھا داشته باشد. اما اگر عقل در احکام 
اھی مداخله کند بسا اوقات پیشرفت‌هھای دانش و تکنولوژڑی بجای باعث رحمت بودن 
برای انسانیت و استفادہ درست از آنھاء به شکل عذابیٰ سھمگین در می آید. این؛ عاقبت 
بارگرانی است کە بر دوش عقل بیش از توائش نھادہ شددہ است و امکان ندارد انسان 
بدون اتباع کامل از وحی الھی آن را حمل کند. 
علامه ابن خلدون ۔امام مشھور تاریخ و فلسفه ۔مطلب بسیار نفیسی دراین 
خصوص نوشته است: ۱ 
فاتم ادراکک ؤ مدرکاتک ف الحصر واتبع ما امرک الشارع من اعتقادک:و عملک 
فھو احرص على سعادتک واعلم با ینفعک لانە من طور فوق ادراکک ومن نطاق اوسع 
من نطاق عقلک و لیس ذلک بقادح ف:العقل و مدارکۂ بل.العقل میزان صحیح فاحکامه 
یقینیه لاکذب فہا غیرانک لا تطمع ان تزن بە امور التوحید والاخرۃ و حقیقة النبوۃ و 
. حقائق الصفات الافیة وکل ماوراء طورہ فان ذلک طمع فی حال و مثال ذلک رجل رآی 
المیزان الذی یوزن بە الذھب فیطمع ان یزن بە الجبال هذا لا یدرک على ان السمبزان فی 
اکا شی فائی لک سرت سام یلالی طزوا 
دنو علم و معلوماتت را در حصر کردن اشتباہ بدان (ک موجودات منحصر به چیڑھابی 
ہستند که تو می دانی) و بە هر آنچه کە شارع از اعتقاد و عمل, دستور دادہ است پیروی کن. چرا 
کم او بە سعادتت حریصتر و بە بھبودی تو داناتر است. علم او بلندتر از علم تو و از جایی 
سرچشمہ میگیرد کە وسیعتر از:دایرۂ عقل توست و این بر عقل و معلومات آن ھیچ نقصی 
وارد نمیکند بلکە عقل در واقع میزانی است صحیح کە احکامش چنان یقینی است که دروغ 
در آن راہ ندارد اما آنقدر بزرگ ٹیست که تو بتوانی توحید, امور آخرت, نبوت. صفات الھی و 
هر آن چیزی راکە بیرون از دسترس عقل است با آن وزن کنی. در ایتصورت تو مانند کسی 


-١‏ مقدمه ابن خلدون 











خواھی بود کە کوەها رامی خواہد با میزان و ترازوی طلا وزن کند. بدیھی است که (در صورت 
وزن نشدن کوە با آن)گفته نخواہد شد ترازو صادق نیست بلکه گفته خواہد شد کە ہر میزان و 
ترازوبی حدی دارد کەه خارج از آن کاربردی ندارد۔ ھم چنین میزان عقل ہم در جابی خاص 
توقف می کند و از محدودۂ خود می تواند خارج شود. 

ھمچنین قرآن و سنت: تبیین ہسیاری از مسایل را بە اجتھاد و استنباط فقھا سپزدہ 
است. برای کسانی که اہلیت این کار را دارند میدان بزرگ دیگر؛ بکارگیری عقل؛ 
استنباط احکام در پرتو قرآن و سنت و اصول شریعت است. فقھای هر زمان طبع خود را 
در آن می آزمایند. کوشش برای تأویلات باطل در قرآن و سنت ہر اساس عقل محض با 
تر تصریحات قرآن و سنت یا پایمال کردن اصول شرعی مترادف با وزن کردن کوہ با 
ترازوی طلاست. 

این بحث را باکلام شیخ الاسلام حضرت علامہ شبیر احمد عثمانی لللُ بە اختتام 
می رسائیم: 

رھدف ھرگز این نیست کە فکر و استدلال؛ چیزی عبث: لغو و ببھودہ است با 
پرداختن بە آن گناہ شرعی است؛ البتہ برای ھیچ فردی از بشر جایز قرار نمی دھیم کہ با 
قرار دادن عقل شخصی و فکر ناقص خود بە عنوان اصل اصول برای انطباق به زور 
تعلیمات پاک و صاف؛ صحیح و صادق و بلند و برتر انبیاء علیھم السلام بکوشد؛ کاری 
کە وجدانش بە خاطر آن او را از اندرون نفرین میکند. ہسیار ضروری است کہ انسان با 
اصل قرار دادن ارشادات خدا و پیغمبرائش معلومات عقلی خود را تابع امر آنھاکند و 
ہر آنچه راکە آنھا بفرمایند در حق امراض روحائی خوداکسیر شفا تصورکند و سمعاًو 
طاعةڈگویان بدون حجت و تکرار بر سر و چشم نھد۔ 

والذین بحاجون ف الله من بعد ما استجیب لە حجہم داحضة غند رہم وعلہم 
غضب وم عذاب شدید. 


و آنان کە گفتگو می کنند در دین الله بعد از آن کە قبول کردہ شد فرمان او مکابرۂ ایشان 





باطل است نزد پروردگارشان و برایشان خشم و ایشان راست عذاب سختۂ۸' 


باب چہارم ۔ 

آشنابی با برخی از مفسرین قرون اولی 

قصد مابر این بودکه تاریخ مفصل و مبسوطی از علم تفسیر در این کتاب بیاوریم اما 
بنا بە دلایلی منصرف شدیم, بعلاوہ کتاب‌ھای وی دراین موضوع در دسٹترس 
علاقمندان قرا رگرفته است,." بدین جھت بہ تذکرۂ بعذ بعضی از مفسرین قرون اولی کە در 
کتب تفسیر بەکثرت از آنھانقل قول شدہ است اکتفامیکثیم,اگر بە ہنگام مطالعۂ تفسیرں 
مباحث ذیل استحضار کردہ شود دست یابی بە نتایج صحیح ہا استفادہ از اقوال این _ 
بزرگان ۔ان شاء اللہ ۔ آسان خواہد شد. ۱ 


حضرت عبداللہ بن عباس رضی الله عنھما 

حضرت عبدالله بن عباس رضی الله عنھما در بین جماعت بزرگی از صحابه کرام که 
در خدمت بە علم تفسیرز معرؤف هستند.جایگاہ ممتازی دارد. علت اصلی آن؛ دعابی 
است کە خود حضرت رسول اکرمق از برای مھارت او در:علم تفسیر کردەاند: در 
روایات متعددی آمدہ است کہ ایشانئٌّيةُ در حالی کە دست بر سر او میکشیدند دعا 
: کردند: 

اللھم فتھه ‏ الدین وغلمه التأویل : 

پروردگاراا! بە او فھم دین عطا فرماٴو علم تفسیر قرآن بە او عطا فرما۔ 


بار دیگر چنین دعا فرمودند: 


-١‏ العقل وانقل؛ تألیف حضرت مولانا شبیر احمد عثمائی: ص۹۵ چاپ ادارہ اسلامیات لاھور؛ ۱۳۹۶ھ 


۲- تاریخ القرآن و تاریخ التفسیر نوشته پروفسرو عبدالصمد صارم 





' اللھم بارک فیە و انشر منهہ'“ 

پروردگارا! یه او برکت عطا فرما و بوسیلە او علم دین را تشر فرما 

در بعضی از روایات آمدہ است که ایشانقٌُِ خطاب بە وی فرمودند: 

نعم ترمان القرآن انت( 

تو شارح و مفسر خوبی برای قرآن کریم ھستی 

صحابه کرام او را با القاب ,ترجمان القرآن, الحبر (دانشمند ماھر) والبحر (دریای 
علم) یاد میکردند.؟ صحابہ بزرگسال باوجود کم سنی او در امور تفسیری به او 
مراجعە میکردند و اھیمت خاصی بە تفسیز او می ذادند. 

خود وی تعریف میکند: پس از وفات حضرت رسول اکرم پا بد فردی از انصار 
پیشٹھاد کردم کە ہسیاری از صحابہ رسول الله در قید حیات ہستند. من و تو برویم 
علم دین از آنھا حاصل کنیم. اوگفت: آیا تو فکر میکنی زمانی مردم در امر دین بە تو 
محتاج شوند؟ (کە از ھم اکنون برای آن روز آمادہ می شوی) او پیشنھادم را نپذیرفت و 
من تنھابی بە این کار مشغول شدم. نزد صحابه می رفتم و از آنان علم فرا میگرفتم. ار 
حدیثی بە نقل ا زکسی بە من می رسید بە در منزلش می رفتم.گاھی وقت ظھر می رسیدم و 
مطلع می شدم که آن شخص در حالت استراحت و خواب نیمروزی است. درکناری 
. نزدیک بە در منزل او چادری زا پھن میکردم و بر آن می نشستم. باد گرد و غباری را 
روی سر و صورتم می نشاند. وقتی آن شخص از منزل بیرون می آمد و مرامی دید 
میگفت: ای پسر عموی رسول اللہ پل شما چراتشریف آوردہاید؟ پیغام می فرستادید بہ 
خدمتتان می رسیدم۔ من در جواب میگفتم: نہ! وظیفۂ من بودکە پیش شما بیایم. بعد من 
دربارۂ آن حدیث از او می پرسیدم۔ (این سلسلە تا مدتی ادامه داشت) بندھا ہنگامی که 


آن فرد انصاری (که از ھمراھی با من امتناع ورزیدہ بود) مرا در حالتی دید کە مردم گرد 


1- الاصابة لحافظ ابن حجر ۳۲۳/۲ ۲ الاتقان ۱۸۷/۲ بە نقل از حلیة الاولیاء لابی نعیم 


۳ منبع بالا 











من جمع شدہاند و مسائل خود را از من می پرسند گفت: این نوجوان عقلمندٹر از من 
بر2 

عبیداللہ بن علی ابن ابی رافع میگوید: حضرت ابن عباس َال نزد ابورافع الله 
می آمد از او می پرسیدکە حضرت رسول اکرم در فلان روز چه کاری انجام دادند؟ 
شخصی دیگر ھمراہ حضرت ابن عباس تل بود و پاسخ‌ھای ابورافع را می نوشت ا 

> سرانجام روزی فرا رسید کە حضرت ابن عباس تل ھمیشه در مجمع کثئیری از 

طلاب علوم دینی؛ تفسیر قرآن کریم؛ احادیث نبوی؛ مسائل فقھی و غیرہ را تدریس 
میکرد!' بنا بہ ھمین دلایل؛ بە او بامام المفسرینءگفتہ می شود 

بیشترین روایات در امر تفسیر قرآن از او روایت شدہ است. اما تعداد ہسیار زیادی از 
آن ضعیف می باشد. بناہراین بە ھنگام استفادہ از روایات او انطباق آنھا با شرابط اصول 
حدیث بسیار ضروری است. دز این خصوص؛ چند مطلب را بخاطر بسپاریلا:. 

)١‏ قویترین و قابل اعنمادترین طریق در روایات حضرت ابن عباس تل ابن است 

ابوصاِخ عن معاویة بن صاخ عِن على بن ابی طلحه عن ابن عیاس. 

مجموعەای از تفاسیر ابن عباس.ہاھمین سند در زمان امام اجمدطِلُ در مصر وجود 
داشت, امام احمد دربارۂ آن می فرمود: اگر شخصی بە قصد حاصل کردن, این نسخہ بہ 
مصر سف رکند چندان قابل توجه نخواھد بود. این نسخہ بە 7 زمان نایاب شد. بہیاری 
ابع من و مفسرین اقتیاساتی از آنِ را د رکتاب‌ھای خود آوردەاند, اسام بخاری 
بسیاری از روایات آن را در ضحَیع ود تعلیقاًآوردہ است. نیز حافظ ابن جریر؛ ابن 
اپی حاتم و ابن المنذر بسیاری از روایات را با واسطەھای متعدد با ھمین طریق ذکر 


-١‏ الاصابة: ۳٣٣۳/٢‏ بە نقل از مسند دارمی و مسند حازث بن ابی اسامه تذکرة الحافظ للذھبی ۳۸/۱ چاپ دکن 
۳- الاصابة ۳۲۳/۲ به نقل از مسند رژیائی 


۳- الاصابة ۳۲۵/۲ والاستیعاب علی ھامش الاصابة ۳۴۱/۲ 





نے ےےے کےسجسؤجسلس ہے ےم ہے لے وھ تحك>ہے و سہے۔ ےا 
سی صد وھفتاد ودو پفیببیب ‏ یئ علوم القرآن 
مس ممسممممدوفیچتسلستلاسسسسسستسسسستسسپبتسی 


کردہاند۔۶ 


پاسخ بە اشکال گولد زبھر 

مستشرق مشھور گولدزبھر (80/0210167) حسب عادث در کتاب خود ,مذاھب 
التفسیر الاسلامی, اشکالی وارد کردہ است. بە اعتراض او توجه فرمایید: 

ردانشمندان مسلمان نقد حدیث: خودشان اقرار میکنند که علی ابن ابی طلحه اقوال 
تفسیری راکە در این کتاب ذ کر کردہ است خودش از حضرت ابن عباس نشنیدہ است, 
این فیصله دربارۂ مجموعہای از تفاسیر ابن عباس است که قابل قبول‌ترین شناختہ 
میشودم(" 

اماگولدزبھر نگفته است کە علمای ماھر پس از تحقیق ھمین مسئله نوشتەاندکە علی 
ابن ابی طلحه بعضی از روایات را از مجاھد و بعضی دیگر را از سعید بن جبی رر گرفتھ 
است. حافظ اہن حجر می فرماید: 

بعد ان عرفت الواسطة وھی ثقة فلا ضیر ‏ ذلک(۳ 

وقتی کە واسطه معلوم شد و آن ثقه است ھیچ اشکالی باقی نمی ماند. 

روایات حضرت ابن عباسئلِه طرق صحیح یا حسن متعددی غیر از طریق علی بن 
ایی طلحہ دارد. مثلاً: أبوثور عن ابن جریج عن ابن غباس. یا حجاج بن محمد عن ابن 
جریج عن ابن عباس. یا قیس عن عطاء بن السائب عن سعید بن جبیر عن ابن عباس. یا ابن 
اسحاق عن محمد بن ابی محمد عن عکرمہ او سعید بن جبیر صن ابن عباس و غیرہ 
(الاقان) 


١۔-‏ الانقان ۱۸۸۷نوع: ۸۰ 
۲- مذاھب التفسیر الاسلامی ا زگولدزبھر: ترجمه عربی: دکتر عبدالحلیم البخار ص۹۸ 


۳ الاتقان ۱۸۸/۲ تھذیب التھذیب ۳۳۹/۷ 











)٢‏ روایاتی از حضرت اہن عباس ىا کە ہا اسانید ذیل آمدەاند ضعیٰف:ہستند: 
الف) محمد بن السائب الکلبی عن ابی صالح عن ابن عباس؛ وقتی کە محمد بن 
مروان الندی الصغیر از کلبی روایت کند محدثین آن را سلسلة الکذب قرار می دھند. 
ثعلبی و واحدی از مفسرین ہا ھمین سلسلە بەکثرت روایت می آورند. 

ضف ان ا وع ان غرا مرف او رق ا ام وت اافات 
ضحاک با۔حضرت ابن عباس ا است. اگر رزوایت کنندہ از ضحا کہ بشربن عمارہ عن 
ابی روق باشد این سلسله ضغیفتر می شود و اگر جویبر روایت کنندہ از ضحاٹ باشد 
ضعفش دو چندان می شود برای اینکە جویبر خیلی ضعیف است. 

ج) عطیة العوفی عن ابن عباس: این طریق ھم بخاطر ضعف عطیة العوفی ضعیف 
می باشد. البته بعضی‌ها آن را حسن میگوبند. چزاکە امام ترمذی روایات عطیه را تحسین 
۱ کردہ است. بحث مفصل در این بارہ در تذکرۂ عطيه العوفی خوامد آمد. 

د) مقاتل بن سلیمان عن ابن عباس؛ این طریق ھم بخاطر ضعف مقاتل بن سلیمان 
مجروح است.!' شرح کامل مقاتل ہم جلوتر خواھد آمد: ۱ 


تیر رایج ابن عباس رضی اللہ عٹھما_ 

۳٣)کتابی‏ با نام ,تنویر المقیاس فی تفسیر ابن عبناس, منتشر شدہ است کە امروزہ بە آن 
تفسیر ابن عبا سگفٰته می شود و ترجمه اردوی آن نیز منتشر شدہ است امانسبت دادن آن 
بە حضرت ابن عباس درست نیست. چراکە کتاب ہا سند محمد بن:مروان السدی عن 
محمد بن السائب الکلبی عن ابی صالح عن ابن عباس روایت شدہ است.! و قبلاگذشت 
ک٭ محدثین این سند را سلسلة الکذب (سلسله دروغ) نامیدەاند. بناہراین نمی توان بر آن 
اعتماد کرد: 


-١‏ مأخوذ الاتقان ۱۸۸/۲و ۱۸۹ نوع: ۸۰ ٣‏ تنویر المقیاس صفحه اول 





سی صد وھفتاد وچھار امھ ریش سی سرت صص ضف ماصاص ا دہ علوم القران 


حضرت علی َال 

مقام حضرت على تلق در تفسیر قرآن بسیار بلند است. روایىات تفسیری از سه 
غیہ ال رہ کت راھاو رر رراق فوور یی کرات اما حضرت على الله 
چون کە تا مدت مدیدی بە افادہ علمی مشغول ہود روایات خیلی زیادی از او منقول 
شدہ است. ابوالطفیل دربارۂ مقام بلند او در علم تفسیر چنین اظھار می دارد: 

رمن حضرت علیقللٌّ را در حالی که خطبه می‌داد دیدم. او می فرمود: سؤالات 
خود را دربارۂ کتاب الله از من بپرسید. چراکە بخدا قسم! ھیچ آیەای در قرآن کریم 
وجود ندارد که من دربارەاش ندانم شب نازل شدہ است یا روز در صحرا فرود آمدہ 
است یا د رکوں؟م("٥‏ 

علم حضرت علی لٹ لق چون کہ کوفہ را مرکز حکومت قرار دادہ بود در مین 
مناطق گسترش یافت و بیشتر روایاتش از اھل کوفە مروی می باشد. 

حضرت عبداللہ بن مسعود تال 

حضرت عبداللہ بن مسعود لال ھم از جمله صحابەای است که تفاسیر زبادی از 
قرآن کریم از آنھا منقول شدہ است؛ بلکە روایات او از مرویات حضرت علی تل ھم 
بیشتر است. حافظ ابن جریر و غیرہ سخن او روایت کردہاند: 

والذی لا الە غیرہ ما نزلت آیە من کتاب اللہ الا وانا اعلم فیمن نزلت و این نزلت و 
لو اعلم مکان احد اعلم ہکتاب الله منی تناله لمطایا لاتیتہ(" 

قسم بە ذاتی کە معبودی غیر از او نیست کە من دربارۂ هر آیة نازل شدۂ کتاب الله می دانم 
کە دربارۂ چە کسی و کجا نازل شدہ است. اگر باخبر شوم کە کسی غیر از من داناتر بە کتاب الله 
وجود دارد حتماً پیش او خواہم رفت بشرط آن کە شتران بتوانند تا بدانجا بنوردند۔ 


۸۰ الاتقان ۱۸۷/۲ نوع: ۸۰ ۳ الاتقان ۱۸۷/۲ توع:‎ -١ 





سی صدو غفتاد و پنج 





تابعی مشھور حضرت مسروق بن الاجدع می فرماید: 

(×حضرت عبداللہ بن مسعودللُّ سورہەای را در حضور ما می خواند و بیشتر روز را 
بە تفسیر آن و بیان احادیث در خصوص آن صرف میکردم!" 

حضرت مسروق میگوید: من از ہسیاری از صحابه کرام استفادہ کردم اما علوم تمام 
صحابه را در جمع شش نفر یافتم: حضرت عمر؛ حضرت علی؛ حضرت عبدالله بن 
مسعود؛ حضرت زید بن ثابت؛ حضرت ابوالدرداء و حضرت ابی بن کعب رضی الله 
عنھم اجمعین. پس از تحقیق دریافتم که علوم این شش نفر در دو نفر منحصر شدہ است. 


حضرت على لِل و حضرت عبداللہ بن مسعود تلق(" 


حضرت ات 

حضرت ابی بن کعب کال نیز از جمله صحابەای است که در علم تفسیر و قرائت 
شھرت دارند. حضرت رسول اكکرمقچٍّ دربارہ وی:می فرماید: 

اقرژھم ابی بن کعب 

بزرگترین قاری در بین صحابه ابی بن کعب است. 

جلالت قدر وی از این ہم معلوم می شودکه شخصیتی مانند امام المفسرین حضرت 
عبداللہ بن عباس از وی استفادہ کردہ است. حضرت معم رتا می فرماید: 

عامة علم ابن عباس من ثلثة:عمر و علی و ای بن کعب ۳ 

علم حضرت ابن عباس عموماً مأخوذ از سە نفر می ہاشند: حضرت عمرہ حضرت علی و 
حضرت ابی بن کعب رضی الله عنھم. 


از بعضی از روایات چنین بر می آید کہ حضرت ابی بن کعب تلق اولین مفسری 


۳۰/۱ تفسیر ابن جریر ۲۷/۱ ۲ مقدمة نصب الرايه الکوٹری‎ -١ 


۳- تذکرة الحفاظ للذھبی ۳۸/۱ 








است کە تفسیرش بہ صورت کتاب درآمد. ابوجعفر رازی نسخۂ بزرگی از تفسیر او را بہ 
واسطۂ ربیع بن انس عن ابی العالیة روایت میکرد. امام ابن جریرہ ابن ابی حاتم: اسام 
احمد بن حنبل و امام حاکم روایاتی از آن اخذ کردہاند. این نسخه تا قرن پنجم ھمجری 
وجود داشته است.' چراکە امام حاکم در سال ۴۰۵ ھجری وفات یافتہ است. 
علاوہ از حضرات مذکور؛ از حضرت زید بن ثابت؛ حضرت معاذ بن جبلء حضرت 
عبداللہ بن عمز؛ حضرت جاہر؛ حضرت ابوموسی اشعری: حضرت انس و حضرت 
ابوھریرہ رضی الله عنھم اجمعین روایتی در خصوص تفسیر قرآن منقول شدہ است. 


بعد از صحابه 

, صحابه کرام سلسله درس قرآن را در جاھای مختلف شروع کردہ بودند. در نتیجه 
مرن هيك انا جلاعتی گو از حاری ساظیر رت ک حت رظ 
نگھداشتن علم تفسیر خدمات شایستەای انجام داد. چند نفر از آنھاکە درکتب تفسیر بہ 
کثرت از آنھا نقل قول می شود در ذیل بە اختصار معرفی می شوند: 


)١‏ حضرت مجاحهد 

نام کامل او ابوالحجاج مجاھد بن جبر المخزومی" است (٢۲ھ‏ ۔۱۰۳ھ) شاگرد 
خاص حضرت اہن عباس است. قرآن کریم را سی مرتبە نزد او دو رکردہ است و سە بار 
تس غسرائذہ است. قتادہ دربارۂ وی میگوید: 

اعلم من بق بالتفسیر مجاعد 


۱۹۸/۲ الاتقان‎ -١ 
نام درست پدر او جبر (بروزن نصر) است. برخی جُتیْر (بروزن زبیر) میگریند. (تھذیب الاسماء واللغات‎ ٢ 


للنووی ۸۳/۲ ۳- تھذیب التھذیب ۴۳/۱۰ 





بے ہج ےہ ہ ہہس ہر ہ رو رر یںسی شض یرہ ہس ش سی شس یں شس عفتام غنف 
علوم القرآن یں یویب بیییییی لیت یت سی صدوففتادوھفت 





.از بین علمای باقی ماندہ بزرگترین دانشمند تفسیر مجاھد استہ. 

خصیف میگوید: 

اعلمهم بالتفسیر مجاھد' 

بزرگترین عالم تفسیر مجاہد است 

گفته می شود کہ مجموعہای از تفاسیّر او د رکتابخانڈ خدیویه مصبر محفوظ استل 
حضرت مجاہد گرچه از تابعین است اما نزد صحابه کرام عزت و احترام داشت. خود 
حضرت مجاھد می فرماید: 

صحبت ابن عمر و ان ارید ان اخدمہ فکان هو خدمی(٣‏ 

مدتی در مصاحبت حضرت ابن عمر بودم. من می خواستم بە او خدمت کنم اما او بە من 
خدمت می کرد۔ ‫ ۱ 

روزی حضرت ابن عمر رکاب او راگرفت وگفت: 

رای کاش! حافظۂ پسرم و غلامم نافع مثل حافظہ تو می بودم 

حضرت مجاھد در سال ١۳٠٣ھ‏ در حالت سجدہ وفات یافت؟ 


)٢‏ حضرت سعید بن جبیر 

تابعی مشھوری است: او از حضرت عبدالل بن عباس؛ حضرت عبدالل بن عمر 
حضرت عبداللہ بن زبیر؛ حضبرت انسء حضرت عبداللہ بن مغفل و حضرت ابومسعود 
الہدری رضی الله عنھم اجمعین استفادہ کردہ است. در عبادت و زھد معروف است. 


۸۳ تذکرة الحافظ للذھبی ۸۶/۱ ترجمه‎ -١ 
تاریخ التفسیر از عبدالصمد صارم ص۷۸ چاپ دھلی ۱۳۵۵ھ‎ -٣ 
۲۲۴/۹ حلیة الاولیاء لابی نعیم ۲۸۵/۳ و ۲۸۶ ۴- البدایة والنھایة لاب نکٹیر‎ -۳ 


۵- تھذیب الاسماء واللغات للنووی ۲۱۶/۱ 








بینابی چشمانش بەہ خاطر کثرت گریہ در نمازھای شب ضعیف شدہ بود.') ججاج بن 
یوسف در سال ۹۴ھ او را بە شھادت رسانید. داستائش معروف است. او بە فرمان خلیفه 
عبدالملک بن مروان تفسیری نوشت. تفسیر در خزانه محفوظ نگھداشته شد. پس از 
مدتی این تفسیر بدست عطاء بن دینار (م ٢‏ ھ) رسید. او روایات تفسیری را از روی 
ھمین نسخه از سعید بن جبیر مرسلاً روایت میکرد." روایات منقول شدہ اکن 
جبیر توسط عطاء بن دینار بہ اصطلاح محدثین روجادہم هستند و آنچنان قابل اعتماد 
یستند. ہسیاری از روایات سعید بن جبیر مرسل می ہاشند. (یعنی واسطۂ صحابی در آنھا 
وُجرد ناد کت فَلدهيك) آما برابیل ازقابل اتاد من حضرت بھی ئن تمید 
می فرماید: ۱ ۱ 


ومن مرسلات سعید بن جبیر را از مراسیل عطا و مجامد بیشٹر می پسندم!"_ 


۳) حضرت عکرمه 

با نام عکرمہ مولی ابن عباس شھرت دارد. غلام بربری بود. حصین بن ابی الحر 
العنبری او را بە طور ھدیه بە حضرت ابن عباس دادہ بود. حضرت ابن عباس با متحمل 
شدن زحمت‌ھای فراوانی بە او تعلیم داد. او غیر از حضرت ابن عباس؛ از حضرت علی 
حضرت حسن بن علیء حضرت ابوھریرہ؛ حضرت ابن عمر؛ حضرت عبداللہه بن عمروء 
حضرت ابوسعید الخدری؛ حضرت عقبه بن عامر حضرت جابر؛ حضرت معاویة و از 
برخی دیگر از صحابہ رضی اللہ عنھٔم اجمعین روایت کردۂ است.(۴۔عکرمهہ م یوب 
چھل سال در طلبِ علم گذراندم۔۵ بە مصرء شام؛ عراق و افریقا سفر کردہ ا(۴ امام 


۲۷۵ حلیة الاولیاء ۲۷۲/۴ ترجمه‎ -١ 
: تھذیب التھذیب ۱۹۸/۷و ۱۹۹ ترجمه عطاء بن دینار‎ -٢ 
۲۶۴/۷ تھذیب التھذیب ۱۴/۴ ترجمه سعید بن جبیر ۰ ۴- تھذیب التھذیب‎ -۳ 


۵- تذکرة الحافظ للذھبی ۹۰/۱ ۶- البدایة والنھایة لاب ن کثٹیر ۲۴۵/۹ 





5 شعبی .می فرماید: در زمان ما عالمتر از عکرمە نسبت بەکتاب اللہ باقی ننماندہ است ست 0۸ 
. حضرت قتادہ می فرماید: چھار نفراز تابعین عالمتر از بقیه بودناذ:عطاء؛ سعید بن جبیر؛ 


عکرمہ و حسن بصری۔(*. 27-7 


٭ اعتراضات غیر وارہ پر عک مہ ہبوتا یں . 
برخی از محدثین اعتراضاتی ہر عکرمە کردہاند۔ مسستشرق مشھورگولدزبھر با 

.. پزرگ.جلوہ دادن ھمین اعتراضاتِ کوشیدہ.است تا غیر قابل اعتماد بودن این شاگرد 
مشھور حضرت ابن عباس رضی اللہ عنھما را در روایت تفسیری بقبولاند۔؟ حال آن که 
علمای محقق پس از تحقیق و تفتیش کامل:؛ این اعتراضات ر رد کردەائد, حافظ اہن 
ححر ٹڈ در مقدمه فتح الباری ہا بسط و تفصیل دربارۂ این مسئله بجث کردہ است. بە 
_. نوشتۂ او ائمۂ حدیثی ھمچون: حافظ ابن جریر طبری؛ امام محمد بن نصر مروزی: ابو 
عبداللہ بن مندہ؛ ابوحاتم بن حبان و وو وٹ 
تحقیق تحقیق اعتراضات عاید شدہ ہر اوکتاب‌ھای مستقلی تصنیف کردەاند۔(؟ سپس چنین 
مت سه اعتراض منشأً تمام اعتراضاتی است که بر عکرمہ وارد می شود: یکی 
اینکه حرفھای نادرستی را به حضرت ابن عباس نسبت دادہ است؛ دوم اینکه عقیدناً 
خارجی بودہ است و سوم اینکه پاداش ھایی از امرا و حکام دریافت میکردہ است. 

2 اعتراض سوم اعتراضی.نیست کھ بنا بہ آن بتوان روایتِ او رارد کرد ۔ حافظ ابن حجر 
پس از ذکر ھر یٹ از ھمة قصدھابی که در مورد دو اعتراض دیگر به او منسوب 
کردہاند مدللا ؟آنھارا رد یا توجیە کردہ است. بە عنوان مثال منشأً تھمت دروغگوبی بە 
-١‏ تیب تیوذیب 170 قناع السایۃ : ر۴ 

-٢‏ تھذیب التھذیب 
۳- مذاھب التفسیر الاسلامی ا زگولدزبھر ترجمهە عربی: دکتر عبدالحلیم النجار ۹۵ 


۴۔- ھدی الساری (مقدمه فتح الباری) للحافظ ابن حجر ۱۹۲/۲ فصل ۹,حرف العین 





او این است کۂ حدیئی راکه از دو نفر شنیدہ است گاھی بە بعضی از کی روایت میکرد _ 
وگاھی بە بعضی دیگر از دیگری. بە ھمین خاطر بعضی پنداشتتەاندکه روایات او جعلی 
می باشد حال آنکە ہر دو روایت او درست است. خود او می فرماید: 

اریت ھؤلاء الذین یکذبونی من خلق افلا یکذبونی فی وجھی؟ 

کسائی کە مرا پشت سرم تکذیب می کنند چرا رو در روی من اینکار را نمی کنند؟ 

منظورش این است که اگر در حضور خودم مرا تکذیب کنند آٹھا را از حقیقت حال 
آگاہ خواھم کرد. ھمچنین دربارہ تھمت خارجی بودن او حافظ ابن حجر می فرمایدکه 
این امر از طریق قابل اعتمادی بە ثہوت نرسیدہ است. البته مسلک ی کھ در پارہەای از'مسائل 
جزئی فٹھی اختیا رکردہ بود مطابق بامسلٹ خارجیان بود. ھمین امر سبب شدہ است کھ 
برخی او را منسوب بە خارجیت بکنند. امام عجلی می فرماید: 

عکرمہ مولی ابن عباس رضی الله عنہما مکی تابعی ثقة بریی ما یرمیە بە الناس به . 
من ا حروریة. 

عکرمہ مولای ابن عباس. ساکن مکہ, تایعی ثقة و مبرا از آنچه کە مردم بە او تھمت 
خارجیت می زنند۔ 

حافظ ابن جریر طبری می فرماید: 

اگر قرار ہر این باشد کہ بہ ھ رکس مذھب نادرستی نسبت دادہ شود ساقط العدالة 
تلقی شود اکثر محدثین ترک کردہ خواہند شد. برای اینکە تقریباً به طرف هر یکک از 
آنھا چیزی کە خودشان آن را نمی پسندند نسبت دادہ شدہ أست:(" 

به ہمین خاطر است کھ تقریباً تمام أئمه حدیث از او روایات گرفتەائد۔ امام بخاری 
ہم که در امر نقد رجال بسیار سخت است و راویان مشتبہ را نیز ترک کردہ است روایات 
او را در صحیح خود آوردہ است. گفته می شود امام مسلم عکرمہ را طعن می کرد اما 


۹ هدی الساری ۱۹۲/۲ تا ۱۹۶ فصل‎ -١ 





علوم القرآن جا قب یی اتا بویٹوی کی بد وا تی حر سی صدو ھشٹاڈاوایگ 





روایت او را در صحیح خود مقروناً ذک رکردہ است. بە امام مالک نیز نسبت دادہ شدہ 
که عکرمە را نمی پسندید ولی خود او روایۃ یتش را درکتاب الحج موطا آوردہ است ر17۸ 
مشھور است کہ امام محمد بن سیرین نیز او را طعن میکرد اما خالد الحذاء روایت 
میکند کە: ِ ٦‏ 

ہر آن حدیثی کە محمد بن سیرین دربارہ آن ثبت اہن عباس (از ابن عباس ثابت 
است) بػوید در واقع از بعکرمه شنیدہ است. چون او را نمی پسندید نامش را 
نمیگرفت.ل" 

ار ھسم وق رت 
خوف و خطری ذک رکردہاند. 


برداشت نادرست گولدز پھر 
در آخر بی مناسبت نخوامد بود اشارہای بە اشتباہ دیگ رگولدزبھ ر کردہ شود. او 
شته است کە هنگامی کە حضرت عکرمه وفات یافت شرکت کنندگان در نماز جنازہ 
آنقدر ہم نبودند کە برای حمل جنازہ کافی باشند. از طرف دیگر در ھمان روز شاعر 
مشھور کقبر غرہ درگذثت. مجمع بزرگی از قریشیان در نماز جنازہ او شرکت کردند۔ 
گولدزبھر از این واقعہ دو ننیجه گرفته است: بکی اینکھ در آنِ زمان ارزش و احترام یکک 
شاعر ملی در بین عموم مسلمانان بیش از احترام حاملان سنت بود. دوم اینکھ مردم یک 
غلام نسلی را پس از مردنش ھم در مقابل فردی از عرب اصیل حقیر می دانستند۔!" 
اما مبنای این خیال آفربنی گولدز بھر ھمان بغض و عنادی است کہ بە موجب آن هر 
. حرفی را بی تحقیق می پذیرد و بی ھیچ شرمی قصر خیالات خود را بر آن می سازد. 
واقعیت امر این است کە قصۂ شرکت بجمع بزرگ در جنازہ کثیر و نبود چند نفر برای 


۱۹۴/۲ التاریخ الکبیر للبخاری ۴۹/۴ ترجمه: ۲۱۸ ۲- البدایة والٹھایة ۲۴۵/۹و هدی الساری‎ -١ 


۳- مذاھب التفسیر الاسلامی ا زگولدزبھر ص۹۵ و ۹۶ 





سی صد وهشتاد ودو.., یویب یٹیب یٹ بت علوم القرآن 





حمل جنازہ عکرمہ اصلاً درست نیست. حافظ اہن حجر می فرماید: 

والذی نقل انہم شہد واجنازۃ کثیر و ترکوا عکرمة لم یثبت لان ناقله لم یسہ 

آنچه کە در مورد شرکت مردم در جنازہ کثیر و ترک عکرمہ منقول است بە اثبات نرسیدہ 
است. برای اینکە شخص مجھولی این قصہ را بیان کردہ است۔ 

با توجه بە وضعیتی که عکرمە در زمان وفات خود داشته است: بعید بە نظر نمی رسد 
که عدہ کمی در تشیبع جنازہ او شریٹ شدہ باشند. چراکە در ہمہ تواریخ تصریح شدہ 
است که چون حکومت دستور دستگیری او را صاد رکردہ بود در جابی مخفی شدہ بود. 
وفات او در ھمین دوران اتفاق افتادہ بود. بد بھی است که خبر وفات او در چنین:اوضاع 
و احوالی بە ھمگان نخواہد رسید و تعداد شرکت کنندگان دز نماز جنازہ کم خوامد شد. 
کدام عقلمندی می تواند این نتیجە را اخذ کند کە احترام او در دل مردم از یک شاعر ہم 
کم بود؟ در تاریخ ھای صحیح منقول است کہ ہنگامی کە مردم از وفات او وکثیر مطلع 
شدند این جمله ہر زبان آٹھا بود: 

مات افقه النا و اشعر الناس(' 

امروز فقیەترین شخص و شاعرترین کس از دنیا رفتند. 

تحقیق مستشرقین را ملاحظه بفرمایید کە چه نتایج عمومی بزرگی از یک واقعه 
بسیا رکوچکٹ غیر مستند آن ھم باکمال بی شرمی میگیرند. سؤال اینجاست که آیا برای 
سنجش احترام حاملان سنت در دل مردم فقط جنازہ عکرمەہ باقی ماندہ است؟ آبا 
داستان‌ھای بی شمار زندگی و وفات ھزاران حاملین سنت غیر از او این مسئله را واضح 
نمی سازد؟ آیا برای معلوع کردن رفتار و طرز برخورد مردم با غلمابی که از نسل غلام 
ہستند فقط ھمین یک قصہ را در تاریخ دیدەاند؟ آیا عزت و احترامی که بە حضرت 
عکرمه در زندگی نصیبش شد و هزاران غلام غیر از اوکه پس از تحصیلات علوم دینی بہ 


۲۴۵/۹ تھذیب التھذیب ۲۷۲/۷ ۳- البدایة والنھایة‎ -١ 








اوج شھرت و عزت رسیدند این موضوع را روشن تر نمی سازد؟ 

واقعیت امر این است کە از بازگ وکردن اینگونە تھمت ای بی سر و تە مستشرقین در 
کتاب علمی؛ حالت تھوع بە آدمی دست می دھد اما ایٹھا بە این خاطر آوردہ می شوند تا 
خوائندگان گرامی بدائند کە ایٹھا در واقع ہا این کارشان بە نام رتحقیق, آتش بغض و 


حسد خود را سرد میکلند. : 


۴) حضرت طاؤس 

نام کامل او ابوعبدالرحمن طاوس بن کیسان الحمیری الجندی است. ساکن شھر جند 
یمن بود. او ھم غلام وذ او از حضرت عبداللہ بن عباس؛ حضرت عبدالله بن مسعود؛ 
حضرت عبدالله بن عمر؛ حضرت زید بن ثابتء حضرت زید بن ارّقم و از صحاب متعدد 
دیگر علم حاصل کرده بود. زوایات او از خلفای راشدین؛ حضرت غایشه و حضرت 
معاذ بن جبل زضی اللہ عنھٰم مرسل میباشد. در زمان خود:علاوہ از علم و فضل؛ در 
زھد و عبادت نیز خیلی مشھور بود. چھل بار حج کردہ اسنت. امام زھری می فرماید: اگر 
شماٴطاؤس زا می دیدید یقین میکرڈید که او دزؤغ نمی توائد بگوید۔ عمرو بن دیٹتار 
میگوید: من سیر چشمتر از طاوس در مال و دولت مردم ندیدم؟ 

علامه نووی می نویسد: رعلما ہر جلالت قدر؛ فضیلت؛ وفور علم؛ صلاح و تفوی؛ 
قوٴتٹ خافظه و احتیاط او اتفاق نظر دازندہ' 7 حافظ ابَوْٹىیٔم یٔم اصفھانی واقعات و 
ملفوظات صلاح و تقوای اؤ را در لیة الاولیاء بە تفصیل ذک رکردہ اضت. دز سال 8۵ 
ھ ذر منی یا مزدلفه دیذہ اؤ جھان فرو بست. در نماز جنازہ او تمام اقشار جامعه از 
مسٹولان کشوری و لشگری گرفتە تا علماء و صلحا ھمه شرکت کردند. بخاطر ازدحام 
جمغیت: خلیفه مجبور شد از پلیس و نیروی انتظامی جھت برقراری نظم استفادہ کند. 
حضرت عبداللہ بن الحسن بن علی بن ابی طالب آنقدر جنازہ را بە شا هگرفت که کلاعش 


۲۶۹ تھذیب الاسماء ۲۵۱/۱ ترجمه:‎ -۲ ٠١ تھذیب التھذیب ۹/۵ رز‎ -١ 





سیصد وهشتاد وچھار .. نت گاب ا و کا و ٠ءء‏ علوم القرآن 


بە زمین افتاد و چادرش پارہ س2020 


۵) حضرت عطاء بن ابی رباح 

چھار بزرگ بە نام عطاء در دور ثابعین مشھور ھستند: عطاء بن ابی رباح؛ عطاء بن 
یسارہ عطاء بن السائب و عطاء الخراسانی. دو تای اولی بە اتفاق ائمه ثقه ھستند و دربارۂ 
دو تای آخر اعتراضاتی شدہ است. وفتی کە مطلق عطاء در کتب دینی نوشتہ می شود 
عموماً عطاء بن ابی رباح منظور می باشد. نام کامل او ابومحمد عطاء بن ابی رباح المکی 
القریشی است. مولای (غلام آزادہ کردہ) ابن خیئم القریشی بود. در اواخر خلافت 
حضرت عثمان تل بە دنیا آمد و در سال ۱۱۴ھ از دنیا رخت بر بست. او از حضرت 
عبداللہ بن عباس؛ حضرت عبداللہ بن زبیر؛ حضرت عایشه و از دیگر صحابہ رضی اللہ 
عنھم و تابعین علم حاصل کرد. بە طور خاص در علم فقه شھرتِ یافت. گفته می شود در 
زمان خود عالمترین فرد بە مناسک حج بود۔" در زھد و عبادت بسیار معروف بود. ابن 
جریج میگوید: بە مدت بیست سال حصیر مسجد بستر خواب او بود. محمد بن عبداللہ 
الدیباج میگوید: من بھتر از عطاء مفتی ندیدم. مجلس او داثماً آراستہ بە ذکر الله بود 
طوری که منقطع نمی شد. در ھمان اثنا از او سؤال (فتھی) می‌شد بھترین جواب: را 
می داد(؟ 

البته سماعغ حضرت عطا بن ابی رہاح از ھمه صحابەای کە روایت میکند ثابت نیست. 
از حضرت اہن عمر نیز کە بە کثرت روایت نقل میکند سماعش بلا واسطہه نیست. 
ھمچنین از حضرت ابوسعید خدری؛ حضرت زید بن خالدء حضرت ام سلمەء حضرت 
ام هانیء حضرت ام کرز؛ حضرث رافع بن خدیج؛ حضرت اسامہ حضرت جبیر بن 
مطعم.حضرت ابوالدرداء و حضرت فضل بن عباس رضی اللہ عنھم بلا واسطه روایات 


۴۰۹ تھذیب الاسماء ۳۳۱/۱ ۳۳۴ ترجمہ:‎ ٣ ۲۴۹ حلیة الاولیاء ۳/۴ ترجمة:‎ -١ 


۳- تذکرة الحفاظ الڈھبی ۹۲/۲ 





نشنیدہ است. بناہراین روایات بدون.واسطہ او از ایٹھا مرسل ھستند. امام احمد و غیرہ 
مراسیل او را اضعف المراسیل (ضعیفترین مراسیل)گفتەاند. چراکه او روایات را از هر 


کسی میگیرد(!؟ 


)٦‏ حضرت سعید بن الەسیب 

نام کامل او سعید بن المسیب۸؟ بن حزن القرشی المخزومی است, داماد حسضرت 
ابوهریرہَتلل است. بە ھمین خاطر بسیاری از روایات حضرت ابوهریرہثلل از او 
مروی است. زھد و عبادتش آنچنان بود کە تا چھل سال اذانی را خارج از مسجد 
نشنید. دائماً روزہ میگرفت. چھل بار در عمر خود حج کردہ است. ھیچگاہ ھدایای 
امیران و:ثروتمندان را نپذیرفت. با تجارت روغن و غیرہ امرار معاش می کرد. امام مالک 
از او نقل قول کردہ است کە: گاھی در طلب یك حدیث چندین شبانه روز سفر 
میکردم۔' در سال سوم از خلافت حضرت عم رقإلّه دیدہ بە جھان گشود. به ھمین 
دلیل از بسیاری از صحابه کرام احادیث شنیدہ است. از صحابہای کە مستقیماً إحادیث 
نشنیدہ است بکثرت بدون واسطه (مرسلاً) روایت میکند. مراسیل او از نظر:بسیاری از 
علمابیکە مرسل را حجّت نمی دانند نیز قابل قبول می باشد. بە عنوان مثال امام شافعی إله 
مرسل را قابل استدلال نمی داند اما می فرمایدکە ارسال ابن المسیب عندنا حسن۔ 
(روایات مرسل ابن المسیب از نظر ما حسن ہستند) این بدین خاطر است که او ھمیشه از 


راویان ثقهروایات رانقل می کرد و از راویان غیر ثقه روایت بیان نمیکرد!“ 


٣١٠٢ تھذیب التھذیب ۲۰۲۷ر‎ -١ 

۳-مسیب: یاء را میٴتوان مفتوح و مکسور خواند ہا فتحه مشھورتر است. خود حضرت: مفتوح خواندن یاء را 
نمی پسندید. چراکە مکسور خواندن در مدینه رواج داشت. تھذیب الاسماء ۲۱۹/۱ 

۵۲ تھذیب الاسماء ۸۷/۴ ۴- تذکرة الحفاظ ۵۱/۱ر‎ -٣ 


۵- تھذیب التھذیب ۵۷/۴ تا ۵۸ 


سی صد وهشتاد وششض ٢و‏ یرصم ری کی صا وی سی علوم الٹرآان 





امام نووی:به ظور مطلق قابل قبول بودن مراسیل او را نزد شافعیه رد کردہ است..او 
می فرماید کە نزد ما حکم او مانند مرسلات دیگر کبار تابعین است؛ یعنی اگز ہوسیل 
روایت مسندی یا مرسلی دیگر یا اقوال برخی از صحابہ یا اقوال بیشتر فقھای بعد از 
صحابہ تآأیید شود قبول کردہ خواھد شد وگرنہ نہ.+' این گفتگو در مسلک امام شافعی 
است. نزد حنفيه مراسیل او مطلقاً قابل اعتماد هستند. دربارہ سال وفات او اقوال مختلفی 
از سال ۸۹۱ تا سال ۱۰۵ ھوجود دارد. ۱ 


. ۷) محمد بن سیرین 

نام کامل او ابوبکر محمد بن سیرین است. پدرشن سیرین غلام آزاد کردۂ حضرت 
انس اه است, مادرش صفيه کنیز آزاد کردۂ حضرت ابوبکر صدیق ال می‌باشد. 
وقن یک او بە ملکیت حضرت ابوبكركاككه آمد سە تن از ازواج مطھرات بە او عطر زدند۔ 
هیجدہ صحابی بدری در این محفل شرکت داشتند. یکی از آنان حضرت ابی بن 
کعبتلِلُّ بودکە دعاکرد و بقيه آمین گفتند. شش نفر از فرزندان حضرت سپرین 
معروف ہستند: محمد؛ معبد؛ انس؛ یجبی؛ حفصه و کریمە. هر شش تا راوی ثقه 
حدیث ہستند. جلیل القدرترین و مشھورترین آٹھا حضرت. محمد بن سیرین است که 
حالات عجیب و غریب او تصنیف مستقلی می طلبد. ورع و تقوای او ضرب المثل است. 
حضرت ہشام بن۔حسان میگوید: ما در خانه ابن سیرین کە اقامت داشتیم روزھا صدای 
خندۂ او (چونکە طبعی باز؛ ظریف و شکفته داشت) و شب‌ھا صدای گریڈ او را 
می ‌شنیدیم. بنابر ورع و تقوایش بودکە صعوہتھای حبس رامتحمل شد. در یکی از ھمین 
روزھای زندانی؛ دربان بە او پینھادکر دک سنا حوقت ھن رد بروباو بح 
پگ دید حضرت ابن سیرین در جواب گفت: ا بہ خدا قسم! در خیانت بە سلطان تر 


-١‏ تھذیب الاسماء ۱/١۲۲و‏ مقدمة المجموع شرح المھذب ۱٠۰/١‏ مطبعة العاصمة قاھرہ 








کمک نخواہم کردا 

ذر همین دوران اسارت؛ صحابی مشھور و آقای پدر او حضرت انس عَلُّ وفات 
یافت: او وصیت کزدہ بودکە محمد بن:سیرین غسلش دھدٗ مردم خبّر وصیت را بە او 
رسانیدند:اوگفت: من در زندائم. مردم گفتند: ما از امیر اجازہ میگیریم. حضرتِ فرمود: 
امیز مرا بە زندان نیفکندہ أست. بلکە شخصی اس ت که حق واجبیٰ برگردنم:دارد: مردم از 
آن شخص اجازہ گرفتند: آنگاہ حنضرت انسئَإلك زا غسل داد(؟مسلماً حضرت 
محمد بن سیرین امام تفسیرں حدیث و فقه است. سماع او۔از حضزت ائس؛ حضرت 
ابوھریرہ؛ حضرت عمران بن حصین؛ حضرت عبداللہ بن:عمر و خحضرت زید بن ثابت 
رضی اللہ عنھم ثابت است. از صحابەای کهھ سماع نکردہ است بدون واسطه (مرسلاً) 
روایت میکند اما مراسیل.او راکسانی ھمکه مرسل را حجت نمی دائند می پذیرند۔ علامه 
اہن تیميه می فرماید:۔ 

ومحمد بن سیرین من اورع الناس فی منطقه مراسیله من اصح المزاسیل9" 

محمد بن سیرین محتاط ترین انسان در سُخنگویی است و مراسیل او صحیح‌ترین مراسیل 


وفاتش در'بضرہ نھم شوال سال ۰ھ رخ داد 


۸۰)حضرت زید بن اسلم 
نامکامل او ابوعبداللہ زید بن اسلم العمری (م ٦‏ ۳ھ) است۔ ساکن مذینة طیبة است. 
غلام آزاد کردۂ حضرت عبداللہ بن عمر بود, او از حضرت بن عمرء حضرت ابومریرہ 


حضرت عایشہ حضرت جابر: حضرت انس؛ حضرت سلعه بن الا کوعٌ و غیرہ زوایت 


١۔-‏ تھذیب الاسماء واللغات ۸۳/۱و ۸۴ ۲- حلیة الاولیاء لاہی نعیم ۲۶۷/۲ 


۳- منھاج السنة ۸۶/۳ _۴-تھذیب التھذیب ۲۱۶/۹ 





س-سسسسسسسسشسشےسشہسہسہسٹتش-ش ‏ ےٹسسےےے سح س٣۔س۱۸١سسٹ‏ ٹس 
سی صد و هھشتاد و ھشت: ام فی بخفییفىيییہییییتییھییسیییییمییییییتیییتیئیییم علوم القرآن 
سہػےمسےےحًےٰمم سمسپججىَٗػَٗسىجسےچجھشمشقفعساہہسکإھ+ہ+٦حججسصوصسم‏ مس میسشہت 


نقل کردہ است. عالم بزرگ علم تفسیر بود. بە اتفاق ائمه ثقه است. در مسجد نبوی حلقه 
تدریس داشت. از چنان مقبولیتی برخوردار بودکه فرزندش عبدالرحمن میگوید: ھرگاء 
پدرم مرا پیش یکی از شاگردائش می فرستاد سرم را می بوسید و می فرمود: قسم بە خدا! 
پدرت برای ما محبوبتر از اھل وعیال ماست و اگر بە ما خبر دادہ شود کە مرگ یا بہ 
سراغ اھل وٴعیال ما خواھد آمد یا بە سراغ زید بن اسلم و اختیار مرگ یکی از این دو بە 
ما سپردہ شود ادامۂ حیات را برای زید بن اسلم خواھیم خواست۔' حضرت ابوحازم 
می فرماید: ما در مجلس حضرت زید بن اسلم بە ھمراہ چھل فقیيه می نشستیم. پایین ترین 
خصلت ما این بودکە بوسیلڈ املاک خود ھمدیگر را غمخواری میکردیم و من در آن 
مجلس دوکس را ہم ندیدم کە برای امری بی فایدہ بحث و جدل کنند !' 
عموماً حضرت زید بن اسلم ثقه قرار دادہ شدہ است؛ البته عبیداللہ بن عمر 
می فرماید: ھیچ عیبی در او نمی بینم فقط قرآن کریم را بە کثرت با رأی خود تفسیر 
میکند. سفیان بن عیینہ میگوید: زید بن اسلم آدم صالحی بود اما حافظہەاش ضعف 
داشت. (تھذیب التهذیب) کسی غیر از این دو ہر او جرح کردہ باشد ندیدم. 
حافظ ذھبی میفرماید: حضرت زید بن اسلم تفسیری داشت کە فرزندش 
عبدالرحمن بن زید بن اسلم آن را روایت می کرد" لازم بە توضیح است که عبدالرحمن 
ہن زید بن اسلم با وجود صلاح و تقوای خود ضعیف می باشد. اکثر محدثین روایات او 
را پی اعتبار می دائند." بنابراین روایات تفسیری حضرت زید بن اسلم کە از فرزندش 
عبدالرحمن مروی است کاملاً قابل اعتماد نیستند. ۳ ۱ 


۹) حضرت ابوالعالیة ٴ 
نام کامل او ابوالعاليه رفیع (ہر وزن زبیر) بن مھران الرباحی است. از اھالی بصرہ 


٥۰٠/۱ تھذیب الاسماء‎ ٢ تھذیب التھذیب ۳۹۵/۳و ۳۹۶ مع حاشیة‎ -١ 


۳- تذکرةۃ الحافظ ۱۲۵/۱ ترجمہ: ۲۳ ۴۔- تھذیب التھذیب ۱۷۸ر ۱۷۹ 





۱ تہ 
علوم القرآن.., ٗ٦مبسصْٗصىیيییایکوو‏ وپئشبئبت سی صدوھشتاد وئه 





است. در زمان جاھلیت بە دنیا آمدہ بود. دو سال پس از وفات رسؤل الله مسلمان 
شد. با حضرت ابوبكرقإلّ ملاقات کردہ است. از حضرت علی؛ حضرت ابن مسعود؛ 
حضرت ابی بن کعب؛ حضرت ابن عباس؛ حضرت ابوموسی؛ حضرت ابوایوب؛ 
حضرت ابوبرزہ و غیرہ روایت میکند. بھترین قاری قرآن کریم بود. این ھم غلام آزاد 
کردہ زئی از بنی رباح بود*!حضرت ابن عباس او را ھمراہ خود بر بالای تخت می نشائد : 
در حالی که دیگر قریشیان در پایین می نشستند و می فرمود: علم اینگونە در شرف انسان 
می افزاید۔'" علما بر ثقه بودن او اتفاق نظر دارند. در سال ۹۳ ھ وفات ‏ یافت ٣.‏ اولین 
کسی کە در ماوراء الٹھر اذان داد ھمین ہود۔(؟ 


)٠۰‏ حضرت عروۃ بن الزبیر 

وقروند سرن کت انت. یکی از ھفت فقھای مشھور مدینه طیبه انت. 
خواھرزادۂ حضرت عایشہ تل است. به ھمین خاطر احادیث زیادیٰ راز حضرت 
عایشہ رضی اللہ عنھا روایت کردہ است. ذر روایات حضرت عایشه رضی اللہ عنھا او 
ثقەترین تلقی شدہ است: ہر جلالت قدر؛ علم و فضل و واقت او اجماع تہ )ت۸ 
فرزندش؛ ہشام؛ می فرماید: پدرم ھمیشه روزہ میگرفت و زوزہ دار از دنیا رفت:(م ۹۴ 
ھ)۔ ابن شوذب میگوید:عروہ هر روز یک چھارم کل قرآن راتلاؤت می کرد و شب ذر 
نماز تھجد نیز قرآن می خواند. این عادت در تمام عمر فقط در شبیٰ قضا شد که (ہنا بە 
بیماری) یٹ پایش قطع کردہ شد۔“ 


۵۰ تھذیب الاسماء ۲۵۱/۲ ۲- تذکرة الحافظ ۵۸/۱ ترجمہ:‎ -١ 
۲٢۱/۳٢ تهذ یب التھذیب ۲۸۴/۳ ۴- حلیة الاولیاء‎ -۳ 


۵- تھذیب الاسماء ۳۳۱/۱و ۳۳٣۲‏ ترجمہ: ۴۰۵ ۶- نذکرۃ الحفاظ ۵۹/۱ ترَجمه ۵۱ 








سی صد ونود 


۱) حضرت حسن بصری 

نام کامل او ابوسعید الحسن بن ابی الحسن سیار البصری است. او غلام آزاد کردۂ 
حضرت زید بن ثابت تَا لت (و بە قول بعضی جمیل بن قطبه) بود. ۔ مادرش خیرہ کنیز آزاد 
کردۂ امالمؤمنین حضرت ام سلمه رضی اللہ عنھا بود. احیاناً از حضرت ام سلمه رضی ال 
عنھا نیز شیر خوردہ است. دو سال پیش از شھادت حضرت فاروق اعظماِّّ دیدہ بہ 
جھان گشود. بسیاری از صحابہ را دیدار و از آنھا علم حاصل کرد. جلالت قدروی بە 
اعتبار علم و فضل مسلم می باشد. زھد و عبادت وکلمات حکمت آمیزش مشھور است. 
مجاہد بسیار دلیری بود۔در جنگھای زیادی شرکت جسته است ت۸" در زمان حضرت 
معاو یه تلق منشی حاکم خراسان ربیع بن زیاد بودہ است. 

او بسیاری از احادیث را مرسلاً روایت کردہ است. لس السا رظ 
حدیث را از او شنیدہ بود ذ کر نکردہ است.) محدثین در مورد پذیرش یا عدم پذیرش 
چنین حدیثی شدیداً اختلاف دارند۔ بعضی می پذیرند و برخی دیگر آنھا را ضعیف قرار 
می دھند. امام اہن المدینی می فرماید: اگر مرسلات حسن از راوبان شقه مروی باشد 
صحیح ہستند و ہسیا رکم ساقط الاعتبار ھستند. امام ابوزرعه میگوید: من تمام احادیثی 
راکە حسن بصری با قال رسول اللئَيُ (بدون واسطہ) روایت کردہ است با تحقیقی کە 
بعمل آوردم ثابت یافتم غیر از چھار حدیث, امام احمد مراسیل او و عطاء را اضعف 
المراسیل (ضعیفترین مراسیل) قرار می دھد. ٢‏ در سال ۱١١‏ ھ وفات یافته است. 


۳) حضرت قتادہ 
نام کامل او ابوالخطاب قتادہ بن دعامه (بکسر الدل) السدوسی البصری است., 
-١‏ تھذیب الاسماء ۱۶۱/۱ ترجمہ: ۱۲۲ 


٣‏ تھذیب التھذیب ۲۰۲/۳ ترجمهھ عطاء بن :بی رباح: اقوال ابن المدینی و ابوزرعه و تفصیل بیشتر مسئله 


ملاحظه شود در: تھذیب التھذیب ۲۶۶/۲ تا ٣۷۰‏ 








مادرزادی نابینا بود. اما از چنان قوت حافظلەای برخوردار بود کە بقول خودش: ومن بە 
ھیچ محدثی نگفتم که حدیثی را پ پس از یکبار شنیدن از اوہ دوبارہ برایم بخواند گوشم 

چیزی نشنیدہ است مگر آنکه دلم آن را ضبط کردہ است نیز می فرماید: دھیچ ایہٍای در 
قرآن کریم وجود ندارد کە من دربارەاش چیڑی (روابتی) نشیدہ باشمن اسام احمد 
می فرمابد: ,قتادہ بیشترہ عالم بزرگ تفسیر استہ, در ادبیات و لفت عرہی؛ تاریخ و 
انساب تبح رکاملی دا شت. محدثین گفتەاند:گاھی در رو وایات تدلیس میکرد. در طاعون 
شھر واسط سال ۱۱۸ھ درگذشت:!" 


)۳٣‏ محمد بن کعب القرظی 

نام او محمد بن کعب بن سلیم بن اسد القرظی است.کنیت او اوہ اعتا 
است. پدرش از بنوقریظہ بود. چون در غزوۂ بنوقریظه نابالغ بود بە او تأمین دادہ شدہ 
بود. گفتە م شود حضرت محمد بن کعب قرظی در حیات خود رسول ارم متولد 
شدہ بود. او روایات زیادی از حضرت علی؛ حضرت ابن مسعود: حضبرت ابن عباس؛ 
حضرت ابن عمر؛ حضرت ابوھریرہ؛ حضرت جابز؛ حضرت انس؛ حضرت براء بن 
عاذب؛ حضرت معاویہء حضرت کعب بن عجر؛ حضرت زید بن ارقم؛ حضرت مغیرہ 
بن شعبەہ حضرت عبدالله بن جعفر رضی اللہ عنھم اجمعین و دیگر صحابه نقل کردہ 
است. 0 ٴ 

امام ابن سعد می فرماید: عالمی ثقہ وکثیر الحدیث بود. امام عجلی میگوید: ثفہ 
صالح و عالم بہ قرآن کریم است۔ ۔ عون بن عبداللہ میگوید: من عالم بزرگتر از او در علم 
تفسیر قرآن ندیدم,' علامہ نووی می فرماید: بر ثقه بودن او اتفاق نظر است. 


در ابتدا مقیم کوفه بودہ بعداً دوبارہ بە مدینه طیہہ بازگشت, بین سال ھای ۰۸ و 


۱۲ تذکرة الحفاظ ۱۱۵/۱ تا ۱۱۷ طبقه ۴ ترجمه‎ -١ 


۳ تھذیب التھذیب ۴۲۰/۹ تا ۴۲۲ 





سی صد ونود وذو وی تج خوو کی فی دس وو و ای می علوم القرآن 


٠۰‏ ھ روفات یافت.(۶ 


۴ حضرت علقمه 

نام کامل او ابوشبیل علقمه بن قیس بن عبداللہ النخعی است. از ساکنان کوفه است. در 
حیات حضرت رسول اکرم قِتُ بە دنیا آمد. از بسیاری از صحابه احادیث زیادی روایت 
کردہ است؛ شاگرد خاص حضرت عبداللہ بن مسعود ال است. در صورت و سیرت 
ھم؛ مشابە ایشان بود. در امر روایات حضرت عبدالله بن مسعودلل بە طور خاص بہ او 
و حضرت اسود اعتمادکردہ می شود. قاری بسیار خوش الحانی بود. حضرت ابن مسعود 
از او قرآن گوش می کرد. یکبار در یک شب تمام قرآن رأ ختم کردبہ اتفاق ھمه ثقہ 
است. بطور خاص در علم فقه جایگاء بلندی دارد. اقوال مختلفیٗ در موردوفات وی بین 
سالھای ٦٦‏ تا ۷۳ھ وجود دارد۔'" بسیار متواضع بود. به کارھای خانه مشغول ۱ 
می شد. برای خود پسند نم یکرد که حلقة درس جداگانەای داشته باشد. می فرمود: رمن 
نمی پسندم که مردم پشت سرم راہ بیفتند و بە یکدیگر بگویندکه این علقمه است غیر از 
خانہ یك نسخە از قرآن کریم و یک اسب بە ارث گذاشت ۳۸ 


۵) حضرت اسود 

نام کامل او ابوعمرو اسود بن یزید بن قیس النخعی است. از اھالیکوفه است. شاگرد 
خاص حضرت عبداللہ بن مسعودلكّ است. برادرزادۂ حضرت علقمہ و ذابی حضرت 
ابراعیم نخعی است. علامه نووی می فرماید: علما ہر وثاقت و جلالت قدروی اتفاق نظر 
دارند. در زھد و عبادت بسیار مشھور است. گفته می شود کە در طول عمر هشتاد بار 


جھت حج یاعمرہ بە حرمین سفر کردہ است. فرزندش عبدالرحمن ھفتصد رکعت نماز 


١۔-‏ تھذیب الاسماء ۹۰/۱ -٣‏ تھذیب التھذیب ۲۷۸۸۷ 


۳- حلیة الاولیاء لابی نعیم ۱۰۰/١‏ 





علوم القرآن کش سو شر و ری شا ےج سی ضدو نود وسلة 
در شبانە روز می خواند وگفته می شد کہ او در خانوادۂ اسود بسیا رکم عبادت میکند!' 
حضرت ابراھیم نخعی می فرماید: رحضرت اسود قرآن مجید را در ماہ رمضان در 
دو شب ختم میکرد و بین مغرب و عشاء می خوابید و در غیر رمضان قرآن را در شش 
شب ختم میکرد. آنقدر بەکثرت روزہ میگرفتکە بدئش بسیار تغییر میکرد. حضرت 
علمه بە او میگفت: چرا بدنت را انقدر رنج می دھی؟ در جواب میگفت راحت 


اخروی ھمین بدن را می خواہم و گاھی میگفت: ابوشبل! امر (آخرت) بسیار سنگین 
است(۴ نزدیک بە سال ۷۵ھ وفات یافت. 


٦‏ مرة الھمدانی 

نام کامل او ابواسمعیل مرۃ بن شراحیل الھمدانی السکسکی الکوفی است. ٴدِز زمان 
خود با القاب رمرۃ الطیب و مرة الخیر) معروف بود. او از مخضرمین است, ٣‏ بە ھمین 
خاطر از بسیاری از صحابه مثلحضرت 'عمر حضّرت عثمان؛ حضرت علی؛حضرت 
حذیفہ حضرت ابوذر و غیزہ روایت کردہ است. اما بیشتر از حضرت عبداللہ بن مسعود 
علم خاصل کردہ است. روایات تفسیری حضرت ابن مسعود در کتاب‌ھای تفسیر بە 
کثرت از او مروی است. بە اتفاق همه ثقه است. تاریخ نگاران دربارڈکثرت عبادت وی 
می نویسند: وآنقدر سجدہ کردہ ہودکه خاک: پیشانی اش را خوردہ بود.ہ تعداد رکعات 
روزانڈ او را برخی پانصد و برخی ششصد نوشتەاند۔''٣حافظ‏ ذھبی می ‌نویسد: او در 
تفسیر صاحب بصیرت بود تقریباً در سال ۹۰ھ بدرود حیات گفت+ 9 لازم بە توضیح 
است کە تفاسیر وی د رکتب تفسیر بەکثرت از سدی کە شرح حال او تحت عنوان ضعفا 


خواهد آمد روایت شدہ است. 


۱۶۵ ترجمه‎ ٣٠۴ و۱۰۳/٢ حلیة الاولیاء‎ -٢ ۰ ۱۲۲/١ تذکرۃ الحفاظ ۴۸/۱و تھذیب الاسماء‎ -١ 
مخضرمین بە کسانی میگویند کە در زمان حضرت رسول اکرمَُّ بردەاند اما ایشان را زیارت نکردہاند.‎ -۳ 
۶۳/۱ تھذیب التھذیب ۸۸۷۱۰ ۵۔ تذکرة الحفاظ‎ -۴ 





سے مات ہت ےش شش ور 
۷)حضرت نافع : 
نام کامل او ابوعبداللہ نافع بن ھرمز است: برخی نافع بن کاووس گفتەائد: او از _ 
نیشاہور و غلام آزاد کردہ حضرت عبدالله بن عمر بود. تابعی جنلیل القدری است. از 
حضرت نع حضرت ابوھریرہ؛ حضرت ابوسعید خدری؛ حضرت ابولبابہ 
حضرت نافع بن خدیخ حضرت عایشه و غیرہ علم حاصل کردہ است. کو نفر از 
شاگردان حضرت ابن عم قابل اعتمادتر از دیگران تلقی شدہاند. یکی فرزندش سالم بن 
عبداللہ و دیگری غلامش نافع. علامه نووی می فرماید: بز جلالت قدر و توثیق او اجماع 
شدہ است. امام بخاری می فرماید: صحیحترین سند از بین تمام اسانید؛ سند مالك عن 
نافع عن ابن عمر است۔' خود حضرت ابن عمر می فرماید: لقد من الله تعالی علینا بنافع 
(الہ تعالی بوسیلە نافع منت بزرگی بر ما تھاد), حافظ ابن حجر می نویسد: لا یعرف لە 
خطاء نی جمیع مارواہ(؟ (ھیچ اشتباھی در تما احادیثی که روایتِ کردہ استِ دیدہ نشدہ 
است)۔ امام مالک شاگرد خاص حضرت نافع می فرماید: مرد بسیار متواضعی بود؛ 
عموماً چادری.سیاہ می پوشید و بسیا رکم حرف می زد. حضرت نافع خود می فرماید: 
من سی سال بە حضرت ابن عمر خدمتِکردم. ابن عامر پیشنھاد کرد کە در مقابل سی 
.ہزاردرھم مرا بہ او بفروشد. حضرت ابن عمر روبہ من کرد و فرمود: می ترسم دراهم 
۔ابن عامر مرا بە فتنه مبتلاکنند. برو تو آزادی. در سال ۱۱۷ھ دار فانی را وداع گفت ۳۸ 


نام کال او ابؤٴعمرو عامر بن شراحیل الشعبی الحمیری است. یکی از فقھائ مشھوٴر 
تابعین کوفە است. تقریباً پانصد صحابی را زیارت کردہ است. خافظەاش فوق العادہٗ قوی 
ہود. در طول عمر؛ احادیث را بصورت مکتوب یاد نکرد۔ می فرمود: ھرکس چیزی بە 
١۔-‏ تھذیب الاسماء ۱۲۳/۲ و ۱۲۴ ترجمہ: ۱۸۷ ٣۔‏ تھذیب التھذیب ۴۱۳/۱۰نا ۴۱۵ 


۳- تذکرۃ الحفاظ ۹۴/۱ 








من میگوید فوراً بہ خاطر می سپارم۔ میگ کمٹرین چیی کہ من با دا اشعار 
ھهستند از:اساتذاۂ خاص امام ابو حنیفہطلڈ ظا می باشدہ,ِ , ہزجلالت قد راو اتفاق نظر ات ,امام 


احمد و امام عجلی می فرمایند: : مراسیل او ھم صحیح هستند, :چراکە او فقط روایات 
صحیح را مرسلاً روایت میکند! )ک۳ و ۰ 


۹ حضرت ابن ابی ملکیە 

نام کامل اوٴ ابو محمد عبداللہ بن عبیداللہ بن ابی ملکیە التمیمیٰ المکی است. او در 
عھد خلافت حضرت عبداللہ بن'زبیر قاضی مکە مکرمہو مؤذن مسجد حرام بَود. سپس 
حضرت ابن زیر او را قاضیٰ طائف گردائید. از بسیاری از صحابہ احادیث: روایت:کردہ 
انت خودش می ‌فزمایدسیٰ صحابی را زیازت کردہام(؟ به ھنگام اقامت در طائف۔از 
حضرت ابن عباس نیز استفادہ کردہ است: خافظ ذھبی می فرماید: کان اماماً فقہاً حجةً 
فصیحاً مفوها متفقاًعلی ثقتہ. بز امامت و وثاقت او اتفاق ننظر:اشت. در سال ۱۱۷ھ 
درگذشت ت(۷۳ سسف طط 275 خی عذھص 


کے 


)٠‏ حضرت اہن جریج ٦‏ یھ 

نام کامل او ابوالؤلید عبدالملٹ بر بن عبدالعزیز بن جریج القریشی المکی اسشت۔ او از 

تبع تابعین است. شاگرد حضرت طاوس٠ ٠‏ حضزت عطاء بن:ابی رباحء حضرت مجامد 
حضرت ابن ابی ملکیە'حضزت نافع و غیرہ بودہ است.ٴهفدہ سال بە طور خاص, در 

:خدمث حضرت عطاء:بؤدہ اشت::از:حضرت عطاء پرسیدہ شند بعد از شما از چھ کسی 
۔.فْسائل خود را تیرسیم؟ در جواب: در: حالی که بطرف او اشارۃ میکرد فرمود:۔اگر این 


نوجوان زندہ ہماند از او بپرسید. بە ھمین خاطر در روایات حضرت عطاء بە او اثبت 


, ۰۳۰۷/۵ تذکرۃ الحفاظ ۷۴/۱ نا ۸۲ ٣۔- تھذیب التھذیب‎ -١ 


۳- تذکرة الحفاظ ۹۵/۱ ز ۹۶ : 








الناس (قابل اعتمادترین شخص)گفته شدہٴاست. یکی از خصوصیات او این است که 
علوم دینی را برای اولین بار تدوین کردہ است. خود می فرماید: ما دون العلم تدویی احد 
(پیش از من ھیچکس مانند من علم را تدوین نکردہ است) در زھد و عبادت از مردان 
بزرگ بشمار می آمد. در ماہ فقط سە روز بدون روزہ بود۔!'' امام عبدالرزای می فرماید: 
ہرگاہ ابن جریج را در نماز می دیدم یقین میکردم کە دلش سرشار از خشیت الھی 
است(؟ 
بیشتر محدثین او را ثقه قرار دادەاند. بعضی از علما بر او جرح و تنقید ہم کردہاند. 
امام مالک گفتہ است: ابن جریج حاطب اللیل است. (یعنی تر و خشک ہر نوع رواتی را 
میگیرد) بحبی بن معین میگوید: او در روایت‌ھای زھری چیزی نیست. (یعنی بی اعتبار 
است) سہب این جرح و تنقید ابن است کە گاھی از راویان ضعیف تدلیس م یکرد. فیصلۂ 
محققین دربارۂ او این است کە روایاتی کە صراحتاً با حدثنی یا اخبرنی تقل کردہ است 
درست ھستند و روایاتی کە باکلمۂ عن بیان کردہ است مشتبه می باشند. د رکل؛ راوی 
قابل اعتمادی است. روایات او بەکثرت در صحاح سته آمدہ است.۳۸ 


)١‏ حضرت ضحاکك 

نام کامل او ابوالقاسم الضحاک بن مزاحم الھلالی است. او خراسانی است. ضحاك 
یعنی بسیار خندان. چون دو سال در بطن مادر بود و بە ھنگام ولادت دندان درآوردہ 
برد و داقت موی دب فا نائیل ۵ کر دو شاپ نابز یرہ رواب 
کر دن او از صحابی مشکوک است تا جابی که روایات او از حضرت ابن عباس ہم بنا بہ 
قول صحیح مرسل ہستند. عبدالملک بن میسزہ می فرماید: ضحاک با حضرت ابن عباس 


۲۹۷/۲ تھذیب الاہنماء‎ -٢ ۴۰۶ ٹھذیب التھذیب ۴۰۳/۶ تا‎ -١ 
۴۰۶ تھذیب التھذیب ۰۳/۶ ۴تا‎ -۳ 


۴ مفتاح السعادة طاش کبری زادہ ۴۰۴/۱ البدایة والنھایة لابن کثیر ۲۲۳/۹ احوال سال ۱۰۲ھ 





ملاقات نکردہ است. در ری ہا حضرت سعید بن جبیر ملاقات کردہ است و تفسیر را از 
او حاصل کردہ است.' اکثر علما او را ثقه قرار دادەائد۔ حضرت شعبه و یحبی بن سعید 
القطان او را ضعیف قرار دادەاند. اما این دو حضرت در امر جرح رجال بسیار متشددتر 
از دیگران ھستندہ؟ و غالبا منشأ جرح آن دو این است کە ضحاک با وجود عدم زیارت 
میچکدام از صحابيه مستقیماً از آنھا روایت میکند در ذات خودہ او ثقه است. حافظ 
ذھبی در شرح حال او می ویسد: وثفه احمد و ابن معین و ابوزرغة و غیرہم و ضنعفه 
یحبی القطان و شعبة ایضاً و هو قوی فی التفسیر/ (امام احمد؛ ابن معین؛ ابوزرعه و 
غیرہ او را ثقه قرار دادەاند. یحبی بن القطان و شعبه او را ضعیف دانستەاند. او در تفسیر 
قوی است) حافظ ابن حجر می نویسد: صدوق کثبر الارسال ٣‏ (راستگو است. بە کثرت 
روایات مرسل بیان میکند) پیشتر نوشتەایم کە محدثین روایات حضرت ابن عباس را از 
طریق او ضعیف قرار دادہاند. اقوال تفسیری خود او قابل قبول است. بین سالھای ٥۰١‏ 
و ١٦٠۱ھ‏ وفات کردہ است, ٴ 


مفسرین ضعیف پا مختلف فیه قرون اولی: 

اشخاص مذکور در صفحات گذشتہ کسانی بودند کە تقریباً علمای محدث بر قابل 
اعتماد بودن آنھا اتفاق نظر دارند و در اقوال تفسیری بەکثرت یاد کردہ می شوند۔ علاوہ 
بر آ‌ھا شرح مفصل حضرت عبداللہ بن عمروہ حضرت وھب بن منبه وکعب الاحبار 
تحت عنوان اسراثیلیات گذشت. اینکک شرح حال مختصری از بعضی از افراد از عھد 
تابعین و تبع تابعین تقدیم حضورتان میکنیم کە یا ضعیف قرار دادہ شدہاند و یا اختلاف 


۴۵۳/۴ تھذیب التھذیب‎ -١ 
الاجوبة الفاضلة مولانا عبدالحی لکھنوی: ۱۶۱ تا ۱۸۰ چاپ سوریە بە تحقیق شیخ عبدالفتاح ابوغدۃ‎ -۲ 
۲۹۱۲ ترجمهہ:‎ ۳۱۲/١ المغنی فی الضعفاء للذھبی‎ -۳ 


۴- تقریب التھذیب ۲۷۳/۱ چاپ مدینه منورہ 





د وکس بە نام سدی درکتاب‌ھای تفسیر معروف ہستند شرح حال ع رکدام جداگانە 
ذکر شود مناسب خواھد بود. 

)١‏ ابومحمد اسمعیل بن عبدالرحمن بن ابی کریمه السدی الکوفی (م ۱۲۷ھ) بہ او 
رالسدی الکییں گفته می شود. وقتی کہ تنھا سدی د رکتاب‌ھای تغسیر نوشته می شود 
عموماً مین شخص منظور می باشد. بە این خاطر سدی گفتہ می شود کہ او دم مسجد 
جامع کوفە می نشست و دستمال و روسری می فروخت. بە جابی بلند دم در؛ در زبان 
عربی سدہ گفته می شود. ۱ 

ذوق خاصی برای تدریس تفسیر قرآن داشت. کتاب‌ھای تفسیر مملو از اقوال و 
روایات اوست. محققین دربارۂ این مسئلەه کہ؛ او در علم تفسیر و روایات تا چە حدی 
قابل اعتماد می ہاشد اختلاف نظر دارند. برخی او را توثیق کردەاند. حضرت بحبی بن 
سعید القطان می فرماید: لا باأس بە ما معت احداً یذکرہ الا جخبر('٢‏ (ھیچ اٹکالی در 
روایات او وجود ندارد۔ دربارڈ او جز خیر ا زکسی نشنیدم)۔ امام احمد می فرماید: او ثقہ 
است. امام اہن عدی می فرماید: لە احادیث و هو عندی مستقم الحدیث صدوق لا باُس 
بہ۔ (به نظر من در امر حدیثہ خوب است؛ راستگوست و یچ اشکالی دز آووجود 
ندارد.) 

امام عجلی می فرماید: ثفه عالم بالتفسیر روایة لە (عالم و راوی ثقڈ تفسیر است) امام 
نسائی او را صالح قرار می دھد. "از روتِۂ امام بخاری نیز چنین بر می آید کكە او قابل 


-١‏ اقرال محدثین اصطلاحی ھستند, فقط جھٹ سھولت ترجمة تقریبی کردہایم. کسانی کە بە اصول حدیث 
واردند مفھوم صحی حآنھا را بە خوبی می‌فھمند. انتقال تمامی مفاھیم این کلمات اصطلاحی به اردو فارسی 


ممکن نیست. -٣‏ تھذیب التھذیب ۳۱۳/۱و ۳۱۴ 





علوم القرآن مع پسیی یوب“ بی یت حیصدوثودوثہ 


اعتبار استِ. چراکە دز تاریخ کبیر خود جزحی ہر او ذکر نکردہ است'بلکه علاوہ بر 
سخن یحیی بن سعید القطان مذکور در بالا از اسمعیل بن ابی خالد نیز نقل:قول کردہ 
است کە سدی عالمتر از شعبی در قرآن کریم است. پس از نقل این دو قول؛ خود جرحی 
وارد نکردہ است.'' او از نظر امام مسلم نیز ثقه است. راف ا در یح عرد ادا 
حدیث گرفته است. 
نارق از علما ہر او جرح کردہاند. شخصی بە امام شعبی گفت: ان السدی قد اعطی 
حظا من علم القرآن (علم زیادی از قرآن کریم بە سدی عطا شدہ است) امام شعبی در _ 
جواب فرمود: قد اعطی حظا من جھل القرآن (جھالت بی خبری از قرآن بە او دادہ شدہ 
است) حضرت یحبی ابن معین او را ضعیف قرار می داد و می فرمود: فی حدیلہ ضعف (در 
احادیث او ضعف وجود دارد) امام ابوزرعہ بە اوہ لین (نرم) میگفت..کمترین درجۂ 
توثیق ھمین است. امام ابوحاتم می فرماید: یکتب حدیثہ و لا بحستج بە (احادیئش زا 
می توان نوشت اما نمی توان از آنھا استدلال کرد) ساجی می فرماید: صدوق فيه نظر 
(راستگوست اما جای بررسی دارد) امام عقیلی میگوید: ضعیفِ وکان یتناول الشیخین 
.(ضعیف است و شیخین یعنی حضرت ابوبکر و حضرت عمر رضی اللہ عنھما را بدگوبی 
میکرد) امام طبری میگوید: لا بحتج بحدیئہ (استدلال از احادِیث او صحیح نیست) امام 
جوزجانی می فرماید: کذاب شتام (دروغگو و دشنام دھندہ است)١‏ امام لاس از 
حضرت عبدالرحمن بن مھدی نقل قول کردہ است کھ او ضعیف است. حسین بن واقد 
المروزی میگوید: : معت من السدی فاقت حق معتہ ی یش أبابکر و عمر فلم اعد اليه ٣”‏ 
(من از سدی احادیث شنیدەام ھمیشه در درس او شرکت میکردم تا اینکە از او 
شنیدم کە حضرت ابوبکر و حضرت عمر رضی الله عنھما را دشنام میگوید. از آن پس 
پیش او نرفتم) حافظ ابن حجر بحث دربارہ او را چنین خلاصه میکند: صدوق ہم 


-١‏ التاریخ الکبیر للبخاری ۱( قسم ١‏ ترجمه: ۱۱۴۵ چاپ بیروت 


۹۰۱۷ تھذیب التھذیب ۳۱۳/۱و ۳۱۴ ۳- مبزان الاعتدال للذهبی ۲۳۶و ۲۳۷ ترجمه:‎ ٢ 








ا 
ورمی بالتشیع(' (راستگو است؛ در روایت دچار وھم می شود و تھمت تشیع بە او زدہ 
شدہ است) صدوق در اصطلاح محدثین بە شخصی گفتہ می شود کە دروغگو نباشد اما 
حافظەاش معیاری نباشد. بناہراین؛ حیثیت واقعی او این است کھ بە اعتبار قوت حافظہ 
طبق معیار محدثین نیست و دوم اینکە تھمت تشیع بهە او زدہ شدہ است. فقط امام 
جوزجانی بە اوکذاب گفته است. 


سدی صغیر 

شخص دیگری که بنام سدی شھرت دارد محمد بن مروان السدی؛ غلام آزاد کردۂ 
عبدالرحمن بن زبد بن الخطاب است. روایات او نسبت بە سدی کبی رکم است. جھت 
متمای زکردن او از سدی کبیر بە او سدی صغی رگفته می شود کوفی است. تمام محدثین بر 
ضعف او اتفاق نظر دازند. شاگرد مورخ مشھور کلبی است. امام بخاری می فرماید: لا 
یکتب حدیله البتة (ھرگز احادیث او نوشته نخواھد شد) امام ابن معین میگوید: لیس 
بثقه (او ثفه نیست) امام احمد می فرماید: ادرکتہ و قد کبر فترکته (او را زمانی کە پیر 
سالخوردہ شدہ بود یاقتم پس ترکش کردم) حافظ ذھبی دربارۂ او می فرماید: ترکھ و 
اتہمہ بعضہم بالکذب (محدثین او را ٹرک کردہاند و برخی او را به دروغگوبی متھم 
کردہاند)؟ در جابی دیگر می نویسد: واہ بر (راوی واھی گوبی است)(۴. امام نسائی 
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می فرماید: متروک الحدیث( ابو علی صالح بن محمد میگوید: کان ضعیفاً وکان یضع 


-١‏ تقریب التھذیب ۷۲/۱ ترجمه ۵۳۲ چاپ مدینه منورء 

۲۔ تاریخ بغداد للخطیب ۲۹۱/۳ 

۳- میزان الاعتدال ۳۲/۴و ٣٣‏ والمغنی فی الضعفاء ۶۳۱/۲ ترجمہ: ۵۹۶۶ 
۴- میزان الاعتدال ۲۳۷/۱ ترجمہ: اسماعیل بن عبدالرحمن السدی الکبیر 


۵۔کتاب الضعفاء و المتروکین للنسائی مع التاریخ الصغیر للبخاری ص ۳٣۳‏ چاپ شیخوپور: 








علوم القرآن ٠.‏ 





الحدیث ایضآً'؟ (ضعیف بود. حدیث ہم وضع میکرذ). 
پیشٹر گذشت کھ نسخۂ رایج تنویر المقیاس فی تفسیر ابن عباس از او روایت شدہ 
است. علامہ سیوطی سند او را سلسلة الکذب قرار دادہ است: بە این خاطر از میچ 


اعتباری برخوردار نیست,٢‏ 


مقاتل 

بە نام مقاتل نیز دوک شھرت دارند. یکی ابوبسطام مقاتل بن حیان و دیگری 
ابوالحسن مقاتل بن سلیمان. ہر دو از بلخ ہستند. معاصر و ھم استاد ہستند. بسا اوقات 
۱ در تشخیص ابنھا التباس و اشتباہ می شود. مقاتل بن حیان بنا بہ قول راجح ثقه و از علمای 
گرانقدر می باشد اما د رکتب تفسیر از ا وکمتر نقل قول می شود. وقتی کە د رکتب تفسیر 
تٹھا مقاتل نوشتہ می شود منظور از آن مقأتل بن سلیمان میباشد. چراکه او ملقب بە 
مفسر است و روأیات و اقوال او درکتب تفسیر زیاد آمدەٴاست. تم پاہراین شرح حال او یا ۱ 
کمی تفصیل نوشته می شود. 

مقاتل بن سلیمان (م ۰ ھ) تفسیری وشتە بود کە در کنب تفسیر بە کثرتِ از آن 
نقل قول می شود. پرخی از عَلمٰا او را تعریف کردہاند اکثر محدثین او را مجروح و غیر 
معتبر قرار دادەاند, امام شافععی یکی از تعریف کنندگان می فرماید: الناسٔ عیال علی مقاتل 
فی التفسیر (مردم در تفسیر نیازمند مقائل هستند) حضرت بقیة میگوید: دربارۂ مقائل از 
شعبە بە کثرت پرسیدہ می شد. من ھمیشہ ذکر خیرش را از اوٴشنیدم. حضرٹ مقاتل بن 
حیان بە او دریای علم میگفت. بیشتر ائمۂ حدیث شدیداً بر او جرح و نقد کردہاند۔ اولین 
اعتراضی که ہر او می شود ابن است که روایات ہی اصل و اساسی رانقل میکند۔ حضرت٠‏ 
وکیع رما بَا عاتم ب۸اقصد قائل نر کیم آماشوہ آو با فھر با آمد ای 
او رفتیم. او راکذاب یافتیم. چیزی از او ننوشتیم. امام جوزجانی دربارۂ از میگوید:کان 


۱۸۹/۲ تاریخ بغداد للخطیب ۲۹۲/۳ چاپ بیروت ۳ الاتقان‎ -١ 





کذاباًجسوراً (دروغگوی بسیارگستاخی است) امام ابن معین می فرماید: لیس بثقة (او 
ثقه نیست) در جابی دیگر فرمود: لیس بشیء (او چیزی نیست) عمرو بن علی (فلاس) 
می فرماید: متروک الحدیث کذاب. امام ابن سعد میگوید: اصحاب الحدیث یتقون حدیثہ 
و یسنکرونه (علمای حدیث از حدیث او پرھیز میکنند و او را منکر می دائند). 
عبدالرحمن بن حکم میگوید: او قصه گو بود. مردم احادیث او را ترک کردہاند. ابو 
حاتم و امام عجلی می فرمایند: متروک الحدیث. امام نسائی او راکذاب قرار دادہ است و 
در جای دیگر می فرماید: چھار نفر در وضع حدیث و نسبت دادن آن بە رسول ال ہيةٍ 
مشھور ستند. یکی از آنھا سقائل است۔ اسام دارقطنی می نویسد: یکذب (دروغ 
میگوید) امام حاکم می‌نویسد: : لیس بالقوی عندھم (از نظر علما قوی نیست) عبدالصمد 
بن عبدالوارث می فرماید: مقاتل نزد ما آمد و چند حدیث را بە واسطۂ عطاء و سپس 
ھمان احادیث را به واسطۂ ضحاکک و بہ واسطه عمرو بن شعیب برایمان بیان کرد ما بە او 
گفتیم: شما این روایات را از چه کسی شنیدہەای؟ نخست گفت: از ھمه ایٹھا شنیدہام. 
سپس گفت: نە! بہ خدا قسما یادم نیست ا زکی شنیدم'' 

امام بخاری می فرماید: لا شیء البتةل* (او اصلاً چیزی نیست) ٣ھ‏ ت0 
عبادتگزار بودن او را تعریف میکرد اما روایاتش را قبول نم یکرد!؟ 

اعتراض دوم ہر او این است که عقیدتاًاز فرۂ مجسمہ بود۔ (گروھی صفات الہ تعالی 
را مشابە با صفات مخلوق می دانستند و قائل بە اعضاء و غیرہ در حق خدا بودند) عباس 
بن مصعب مروزی میگوید: مقاتل بن سلیمان ُصالۃً از بلخ بود. بعداً به مرو آمد. در 
مسجد جامع بہ قصہگوہی پرداخت. ھمین جا بودکه بین او و جھم بن صفوان (ہنیانگذار 
فرقه جھمیه) بحث و مناظرہ شروع شد. عليه یکدیگ رکتاب هابی نوشتند. امام ابوحنیفہ 


می فرماید: دو نظریه بسیار خبیث از جانب شرق بین ما نفوذکردہ است. یکی نظریڈ جھم 


۱۹۷۶ ترجمه‎ ٢ تھذیب الٹھذیب ۲۸۲/۱۰ تا ۲۸۵ ۳- التاریخ الکبیر ۱۴/۴ قسم‎ -١ 


۳۔ مفتاح السعادة طاش کبری زادہ ۴۰۴/۱ چاپ دکن 





کە از معطله بود و دیگری نظریة مقاتل کہ از مشبە بود. نیز امام ابوحنیفه می فرماید: جھم 
در نمی صفات غل وکرد تا جابی کہ الله تعالی:راکالعدم قرار داد و مقاتل در اثبات صفات 
غلو کرد تا جابیٰ کە اللہ تعالی را مشابہ با مخلوقاتش قرار داد۔!'؟ حافظ شمس الدینن 
ذھبیٰ با برشمردن او از ضعفا می نویسد: مقاتل بن سلمان الہلخی المفسر ھالک کذبہ وکیع 
والنسائی("(مقاتل بن سلیمان بلخی مفسر ذلیل اہت. وکیع و نسائی بە اوکذاب گفتەاند. 
حافظ ابن حجر احوال او را چنین:خلاصه کردہ.است: کذبوہ و ھجروہ ورمی بالتجسم 
(علما او را تکذیب کردہاند و روایات او راگذاشتە و او را مٹھم کردەاند که از فرقه 
مجسمہ می باشد.)(" 

چرا با وجود این ھمه جرح و انتقاد شدیدہ اقوال او د زکتب تفسیر بەکثرت آوردہ 
می شود؟ برای اینکه اگر چه در روایت حدیث نمی توان ہر او اعتماد کرد اما معلومات و 
اطلاعات ہسیار وسیعی داشت. تفسیر را مشغلۂ اصلی زندگی خویش قرار دادہ بود۔ 
معلومات زیادی در این زمینه از راەھای گوناگونی بدست آوردہ بود. مطالبِ مفیدی در 
تفسیر وی دیدہ می شود. مفسرین ہم معلومات او را ذ کر کردہاند تا اگز علمای محقق 
مطالب صحیح و مفیدی در آن بیابند پپذیرند وگرنە ردکنند. اقوال برخی از علما در این 
خصوص آورذہ می شود امام احمد می فرماید: پیش او چند تاکتاب بود ک ھمان‌ها را 
مطالعه میکرد اما بە نظر من چیزی از علم قرآن نیز پیش او بود۔" حضرت ابراھیم 
نخعی می فرماید: اما جمع مقاتل تفسیر الناس و فسر عليه من غیر سماع (مقاتل تفسیر 


انیب الف ۰ٌ۲۸/۱ کک ۱ -٢‏ المغنی فی الضعفا للذھبی ۲ء۶ 

۳- تقریب التھذیب ۲۷۲/۲ ترجمهہ: ۳۳٣‏ 2 

۴- تاریخ بغداد للخطیب ۳ء خطیب بغدادی این قصه را هم نوشته است کە روزی خلیفه منصور نشسته 
بود. مگسی باربار میآمد ہر چھرەاش مینشست تا اینکه بسیار پریشان شد. در ھمین اثنا مقاتل بن سلیمان 
داخل شد. منصور از او پرسید: آیا می‌دانی چرا خدا مگس را آفریدہ است؟ مقائل گفت: بله! بە این خاطر 
آفریدہ است کە ظالمان را بە وسیله آن ذلیل گرداند۔ ۱۶۰/۱۳ 





مردم را جمع کردہ است و مطابق با آنھا ِفسی رکردہ است ولی از ھیچکدام مستقیماً این 
تفاسیر را نشنیدہ است.) عباس بن مصعب مروزی میگوید: کان حافظاً للتفسیر لا بضبط 
الاسناد (حافظ تفسیر بود اما اسناد یاد نداشت) نعیم بن حماد میگوید: نزد سفیان بن 
عیینه کتابی از مقاتل را دیدم از او پرسیدم: آیا شما در تفسیر؛ روایات مقاتل را 
می آورید؟ او در جواب گفت: نە! ولی از آنھا کم می گیرم. حضرت عبداللہ بن 
مبارک تفسیر او را دید و فرمود: علم بسیار عجیبی در آن ھست. ای کاش اسنادش نیز 
صحیح می بودند. حضرت حماد بن عمرو فرمود: اگر مطالبی راکه او بیان می کند درست 
باشدکە بە آنھا علم بگوپیم پس او چقدر عالم بزرگی است. امام ابن حبان می فرماید: او 
علم قرآن راکه موافق کتاب‌ھای بھود و نصاری بود از آنھا حاصل منیکرد. خلیلی 
میگوید: مقام بزرگی پیش اھل تفسیر دارد. علم وسیعی داشت اما حفاظ حدیث او را در 
روایت؛ ضعیف قرار دادہاند.۔''' بناہراین از نقطه نظر روایتی بە تفاسیر مقاتل نباید اعتماد 
کرد؛ البته مطالب کار آمدی از لغت و ادب؛ تاریخ و قصص: مطالب کتب پیشین و 
اطلاعات عمّومی در تفسیر او یافت می شود کە علمای محقق می توانند از آٹھا هر چند 
اندٹ استفادہ کنند. بە ھمین خاطر عموم مفسرین در نقل آٹھا قبا حتی نمی بینند. 


ربیع بن انس 

نام او ربیع بن انس البکری الِحنفی است: اصلاً بصری است بعداً بە خراسان رفته 
بود۔ بە ھمین سبب بە او ھم بصری و ہم خراسانی گفته می شود. او از ححضرت انس 
حضرت ابوالعالیہ حضرت حسن بصری و غیرہ روایات گرفته است. امام عجلی؛ 
ابوحاتم و امام نسائی برای اوکلمات رصدوق, یا رلیس بە بأس, کە کمترین درجۂ توثیق 


-١‏ تھذیب التھذیب ۲۸۰/۱۰ تا ۲۸۴ و میزان الاعتدال ۱۷۳/۴ چاپ مصر: جھت سند: اقوالی کە ما دربارہۂٴ 


مقاتل بن سلیمان از تھذیب التھذیب نق لکردەایم بە تاریخ بغداد للخطیب ۱۶۰ تا ۱۶۹ مراجعه شود 





علوم القرآن موومسا سمش ماس سی وص جیا ھا وع 


است استعمال کردہاند.(') حضرت یحیی بن معین می فرماید: کان یتشیع فیفرط (او شیعہ 
بود و در تشیع؛ افراطی بود) امام ابن حبان او را از ثقات بر شمردہ وگفته است: مردم از 
روایاتی کە ابوجعفر رازی از او ذک رکردہ است احتراز میکنند. به ھمین خاطر اضطراب 
در روایات او ہسیار است." حافظ اہن حجر اقوال گفته شدہ دربارہ او را چتین خلاصه 
میکند: صدوق لە اوھام رمی بالتشیع (راستگوست. اوھام در روایات دارد. متھم بە 


ثشعت ات6( 


عطیة العوفی 

نام کامل او ابوالحسن عطیة بن سعد بن جنادۃ العوفی الجدلی (م ۱( ھ) است. او 
کوفی است, از تابعین بشمار می آید. از حضرت ابوسعید خدریٰء حضرت ابوھریر؛ 
حضرت ابن عباس؛ حضرت ابن عم حضرت زید :بن ارقم و غیرہ روایات نقل میکند. 
امام نسائی بَە او ضعیف گفتہ است نیز امام احمد؛ یخیی بن سعید القطان؛ هشیم؛ 
ابوحاتم؛ ابن عدی؛: جوزجانی؛ اہن حبان امام ابوداود ساجّی و غیرہ او را ضعینف قرار 
دادەاند. فقط این سعد نوشته است: لە احادیث صالحة و من الناس من لا یحتج بے 
(احادیث درستی را روایت میکند و برخی از مردم از آنھا استدلال نمیکنند) امام 
ابوزرعہ بە او لین ک کمترین درجۂ توثیق.است گفتہ است. یحیی ہن معین بە او صالح 
میگوید کە این ہم توثیق خفیفی است. چھار نوع اعتراض بر او شدہ استِ. اول اینکه او 
در سند روایات بە مغالطه می انداخت. امام احمد و امام ابن: حبان در:توضیح این مغالطه 
انگیزی. نوشتەاند که او نزد کلبی می‌رفت و سؤالاتی از او میکرد و از۔او روایات 


میگرفت اما چون کلبی ضعیف و ہدنام است کنیت او را از پیش خود ابوسعید گذاشتہ 


-١‏ تھذیب التھذیب ۲۳۹/۳ؤ الجرح والتعدیل لابن ابی حاتم ۴۵۴/۱ قسم ٢‏ ترجمه ۲۰۵۴ چاپ دکن 
-٢‏ تھذیب التھذیب ۲۳۹/۳ ۳- تقریب الٹتھذیب ۲۴۳/۱ 


۴- کاب الضعفا والمتروکین للنسائی مع التاریخ الصغیر للبخاری ۴۰۱ 





بود و روایاتی راکە ا زکلنی می شنید بجای گرفتن نام کلبی ہاکنیت ابوسعید روایت 
میکرد. چون عطيه العوفی احادیثی از صحابه مشھور حضرت ابوسعید خدریقاللُّ 
شنیدہ بود ناآگاہان می پنداشتند کە این روایت ھم شاید از ابوسعید خدری مروی شدہ 
باشد حال آن کە روایت کلبی بود۔('ٴ 

اعتراض دوم بر او این است که او شیعه بود. اعتراض سوم این است کە در نقل 
روایات اشتباہ میکرد. اعتراض چھارم این است که او مدلس بود حافظ ابن حجر دربارۂ 
او می نویسد: صدوق بخطیء کثیراً کان شیعیاً مدلساً/" (راستگوسٹ: اشتباہ زیاد دارد. 
شیعه بود مدلس بود) حافظ شمس الدین ذھبی ہا بر شمردن او از ضعفاء می نویسد: تابعی 
مشہور مجمع ضعفہ (تابعی مشھوری است بر ضعف او اجماع شدہ است) امام ترمڈذی 
بعضی از روایات او را حسن قرار دادہ است' اما طبق اصطلاح امام ترمذی به حدیثی 
حسن گفته می شود کە در سند آن ھیچ راوی متھم بالکذب وجود نداشته باشد و با بیش 
از یی طریق روایت شدہ باشد. بنابراین تحسین او اعتراضاتی راکه بر عطيه العوفی 


وارد شدہ است دفع نخواھد کرد. 


عبدالرحمن بن زید بن اسلم 

نام کامل او عبدالرحمن بن زید بن اسلم العدوی المدئی (م ۱۸۲ھ) است. شرح 
حال پدر اوہ زید بن اسلم؛ پیشت رگذشت. بیشتر محدثین او را ضعیف قرار دادەاند. فقط 
امام ابن عدی دربارۂ اوگفتہ است: لە احادیث حسان وہو من احتمله الناس و صدقه 
بعضہم وہو من یکتب حدیثہ (احادیث مروی از او در درجة حسن قرار دارند و او از 
جملە راویانی است کە از نظر مردم قابل تحمل می ‌باشند. برخی او را تصدیق کرد اند. 


۲۴/۲ تقریب التھذیب‎ -٢ ۲۲۶ تھذیب التھذیب ۲۲۵/۷ر‎ -١ 
۸۰ المغنی فی الضعفاء ۴۳۶/۲ ترجمہ: ۴۱۳۹ ۴- الاتقان ۱۸۹/۲ نوع‎ -۳ 


۵۔کتاب العلل للترمذڈی 











احادیث او را می توان نوشت) بقیهۂ علمای جرح او را ضعیف دانستەاند. امام بخاری 
می نویسد: ضعفه علی جدأ/' (علی بن المدینی بە او بسیار ضعیف گفته است) امام نسائی 
می نویسد: ضعیف ٢‏ امام احمد و امام ابوزرعه نیز او را ضعیف دانستەاند. امام ابوداود 
می فرماید: تمام پسران زید بن اسلم ضعیف هستند. امام ابوحاتم می فرماید: ذاتاً آدمی 
رف ا ات ا یت مک 
بحتج اھل العلم بحدیٹہ لسوء حفظہ وھو رجل صناعتہ العبادة والتقشف (او از کسانی 
نیست کە اھل علم از حدیث او استدلال کنند. چراکە حافظەاش ضعیف است. پیشة او 
زھد و عبادت بود.) امام ابن حبان می فرماید: کان یقلب الاخبار و هو لا یعلم حق کئر 
ذلک ف روایته من رفع ا مراسیل و باسناد اللوقوف فاستحق الترک (او ندانسته روایات را 
پس و پیش می کرد طوری کە مرسل:را مرفوع و موقوف را مسند کردہ است. بە این 
خاطر او استحقاق ترک را دارد). امام طحاری می فرماید: حدیئثه عند اھل العلم با حجدیث 
فی النہایة من الضعف (احادیث او بە نظر علمای حدیث در نھایت ضعف قرار دارد) امام 
مالٹ؛ امام 7 دراوردی؛ معن؛ اسام ابن سعدہ ساجی؛ حاکم ابونعیم و 
جوزجانی بە شدت بر او جرح کردہاند. علامہ ابن الجوزی نوشته است: اجمعوا علی ضعفه 
(بر ضعف او اجماع کردہاند)' ابن حجر نیز بە ضعف او نظر دادہ است پت5 


کلبی 
نام کامل او ابوالنضر محمد بن السائب بن بشر بن عمرو بن عبدالحارث بن غبدالعزی 
الکلبی (م ٦ھ)‏ است. منسوب بە قبیله بن وکلب است.کوفی است. در تاریخ؛ انساب و 


۹۲۲ التاریخ الکبیر للبخاری ۲۸۴/۳ قسم ا ترجمه‎ -١ 
۲۹۶ ۲-کتاب الضعفاً والمتروکین مع التاریخ الصغیر‎ 
۵۶۴/۲ تھذیب التھذیب ۱۷۷/۶ تا ۱۷۹ میزان الاعتدال‎ -۳ 


۴- تقریب التھذیب ۴۸۰/۱ ترجمهە ۹۴۱ 





چھارصد و هشنت سی ٥8ء‏ علوم القرآن 
تفسیر شھرت دارد. علما بر ضعیف و غیر معتبر بودنش اتفاق نظر دارند. فقط امام ابن 
عدی اینقدر نوشته است کہ: لە غیر ما ذکرت احادیث صالحة و خاصة عن ابی صاخ وھو 
معروف بالتفسیر و لیس لاحد اطول من تفسیرہ وحدث عنه ثقات من الناس و رضوہ ق 
التفسیر و اما فی الحدیث فله مناکیر (احادیث او غیر از آنچه کە من ذ کر کردم خوب 
هستند خصوصاً احادیئی کە از ابوصالح روایت شدہ است.۔ در تفسیر شھرت دارد. تفسیر 
ھیچکس طولائی تر از تفسیر او نیست. برخی از ثقات نیز از او حدیث گرفتەائد و در 
تفسیر از او راضی شدہاند اما در حدیث: روایات منکری داردہ) بقیة علما شدیداً پر او - 
جرح کردہاند. سنگین ‌ترین اتھام او روایات دروغین است. معتمر بن سلیمان از پدرش 
نقل قول میکند کە: درکوفه د وکذاب بود. یکی از آن د وکلبی بود. بیشتر روایات او در 
تفسیر از ابوصالح روایت شدہ است. ابوجتاب کلبی بیان میکند کە ابوصالح سوگند 
خوردہ گفتہ است کە من چیزی از تفسیر برای کلبی بیان نکردم. سفیان ثوری میگوید: 
خود کلبی اعتراف کرد کە روایاتی از ابن عباس کە من از ابوصالح بیان کردەام دروغ 
ھستند شما آنھا را روایت نکنید. چند حدیث از سفیان ثوری با سند کلبی روایت شدہ 
است. برخی پنداشتەاند که روایت کردن محدئی ہمچون سفیان ثوری از کلبی بر ثقه 
بودن او دلالت میکند. حضرت ابوحاتم حقیقت امر را چنین واضح میکند کە مقصود 
سفیان ثوری گرفتن روایت از او نبود بلکە گاھی جھت اظھار تعجب روایات کلبی را در 
مجلس خود بیان کردہ است. بعضی از حاضرین در مجلس؛ ھمین‌ها را بە نقل از سفیان 
ٹوری روایت کردند.۔'' حضرت قرۃ بن خالد میگوید: مردم عموماً کلبی را دروغگو 
تصور میکردند. ۱ 
اعتراض دوم بر او این است که شیع بسیار غالی بود. حضرت ابوجزء میگوید: من از 

او شنیدم کە میگفت باری حضرت جبرئیل طالٍا بە حضرت رسول اکرمقُ وحی 


.١۔-‏ حافظ ذھبی از خود سفیان ٹوری نقل قول کردہ است کە روزی بە مردم گفت ا زکلبی بپرھیزید. پرسیدء 


شد: شما خودتان از او روایت میکنید. در جواب گفت: راست و دروغش را می شناسم۔ میزان الاعتدال: ۵۵۸/۳ 








آوردہ بود. ایشانچ جھت انجام کاری از جا برخاستند و رفتند. حضرت علی آنجا 
نشستہ بود. جبرئیل لئ وحی را بر حضرت على تق نازل کرد. وقتی کە این گفتڈ 
ابوجزء در حضور محدث مشھورہ یزید بن زریع بیان کردہ شدگفت من این حرف را از 
خود کلبی نشنیدم اما خود دیدہام کە سینە زنان میگفت من سبائی ھستم سن سبائی 
ھستم۔/'' حافظ ذھبی از ھمام ھمین قول را نقل کردہ است کہ: شنیدم کھ داشت میگفت 
من سبائی ہستم. امام ابن حبان می فرماید:کلبی سبائی بود و عقیدہ داشت که حضرت 
علی ِلّّ وفات نیافته است. دوبارہ بە دنیا خواھد آمد و دنیا را در زمانیکە ظلم و جور 
فراگرفتہ است از عدل و انصاف پر خواھد کرد. ایٹھا ھنگامی کە ابری را می بینند 
میگویند امیرالمؤمنین در آن وجود دارد!؟ ٴ ۱ 

۱ خلاصہ آنکهکلبی ضعیفترین مفسر از قرون اولی است۔ از امام احمد پرسیدہ شد: 
آیا مطالعۂ تفسی رکلبی جایز است؟ فرمود نہ. حافظ ذھبی پس از شرح حال مفصل وی 
می‌نویسد: لا بل ذکرہ فی الکتب فکیف الاحتجاج بە؟/۳ (چگونہ استدلال از او درست 
باشدِ در حالی کە ذکرش د رکتاب‌ها درست نیست) 

در آخر جھت تفٹن طبع؛ لطیفەای را تقدیم میکنیم, خوداو ہیگوید: موش و 
فراموش را آنچنان کە من بە نمایش گذاشتم شاید کسی بە نمایش نگذاشته باشد. واقعۂ 
ھوشم این است کە من کل قرآن را در شش یا ھفت روز حفظ کردم. نمایش فراموششی 
من این است که روزی ریشم را با مشت گرفتم. می خواستم موھای زیر مشتم را قیچی 
کنم اما از بالا قیچی کردم ۳۸ 

نام کسان زیادی د رکتب تفسیر می آید. کسانی کە ق حالشان در این باب آوردہ 


۵۵۸/۳ میزان الاعتدال‎ -٢ ٠-۱۸۱ 5۱۷۸۷۶ تھذیب التھذیب‎ -١ 
الوافی بالوفیات تلصخدی ۸۳/۳ چاپ ھاشمیه دمشق ۱۹۵۳ ام میزان الاعتدال ۵۵۶/۳ خطیب بغدادی این‎ ۳ 
قصه را بە پسرش هشام بن الکلبی منسوب کردہ است. تاریخ بغداد ۴۶/۱۴ ترجمه هشام ابن الکلیئ‎ 


۴- میزان الاعتدال ۵۵۹/۳ 








شد نامشان بە کثرت در تفاسیر می آید. شاید بە دور از مبالغفه خواھد بود اگر گفتہ شود 
مأخذ اساسی تفاسیر بعدی ھمین‌ھا ہستند. مدار بیشتر تفاسیر؛ اقوال و روابات ایٹھا 
ھستند. پس از آشنابی با احوال این حضرات: در مطالعة تمام تفاسیری کە یا روش تفسیر 
بالروایة را اختیار کردەاند مثل: تفسیر ابن۔جریر؛ تفسیر الدر المنثور؛ تفسیر ابن کثیر و 
غیرہ؛ یا بدون ذ کر سند؛ اقوال ائمۂ قدیم تفسیر در آنھا بیان می شود مانند: روح المعانیء 
تفسیر القرطبٰی و تفاسیر متأخرین؛ بصیرت پیدا خواہد شد. ان شاءاللہ. 


چند تفسیر از متأاخرین 

چنانکه در ابتدای ھمین باب عرض کردہ شد ما بجای بیان مفصل تاریخ علم تفسیر 
بە معرفی بعضی از مفسرین قرون اولی که روایات و اقوال آٹھا اساس علم تفسیر است 
اکتفاکردہایم. تفاسیری که بعداً نوشتہ شد ‏ وکارھای مختلفی که علمای امت دز خدمت 
بە قرآن کریم انجام دادەاند موضوعی استٗ دامنہ دا رکە تألیقی مستقل زا اقتضا میکند. 
ھیچکس نمی تواند ادعاکند کە حق تفسیر قرآن ادا شذہ است. اما این واقعیت 
انکارناپذیر است که پرواندھای شمع رسالت در خدمت به کتاب عظیم الله تعالی نە تٹھا از 
زحمت و عرق ریزی بلکە از جنون عشق کا رگرفتەاند۔ پیٰ ھیچ ترس و تردیدی می توان 
ادعاکردکە اینقدر شرح برای ھی چ کتابی در دنیا نوشته نشد و نە اینقدر ترجمە کردہ شدؤ 
نه اینقدر خدمت از جنبەھا و زاویەھای مختلف بە آن کردہ شدذہ است؛ ذ رحالی که برای 
دستیابی بە چنین ھدفی در ھیچ دوری سازمانی یا ادارہەای تأأسیس نشدہ است۔ ۱ 

امروز استفادۂ از قرآن کریم در پرتو تمام آن خدمات: بسیار ہسیار آسان'شدہ است. 
ھرکس بخواھد تفسیر آیەای را بداند کتابخانەھای زیادی وجود دارد کە به آسانی 
می تواند بە آنھا مراجعە کند. اگر بخواھیم فقط تفاسیری راک امروزہ در دسترس قرار 
دارند معرفی کنیم باز ھم تألیف جداگانەای می ‌طلبد. در اینجا من می خواھم تذکرہ 
مختصری داشته باشم از چند تا تفسیری که شخصاً بر گردن احقر احسان فراموش نشدنی 





دارند و إحقر احساض میکند کە آٹھا خلاصه علوم تفسیری سلف ہستند و هرگاہ اجقر 
در تفسیر آیەای با مشکل مواجه شدہ است نخست بہ ایٹھا مراجعە کردہ است و بە خیال 
۔ناچیز بندہ این کتاب‌ها برای کسانی مائند ماکە فرصت مطالعۂ اصولی تفاسیر ضخیم را 
نداریم خلا کتاب‌ھای دیگر را تا حد زیادی پر میکند. 


)١‏ تفسیر ابن کثیر 
تفسیر ابن کثیر در'ہین آٹھا سز فھرست:اسٹ. نوشته خافظ عماد الدینن ابوالفداء 
اسمعیل بن الخطیب ابی حفض عمر بن کثیر الشافعی (م ۷۴۷ھ) است. در چھار جلد 
نوشتە شدہ است. بە این کتاب ہاید خلاصۂ تفسیر ابن جری رگفت. روشی که حافظ ابن 
کٹیر برگزیدہ است تفسیر بالروایة است. یعنی إو اولاً تحت هر آیەای خلاصۂ تفسیرش را 
بیان میکند آنگاہ هر قدر روایاتی که از حضرت رسول اکرمكَةٍ یا صحابہ و تابعین دارد 
در تفسی رکلمات یا.۔جملاٹ:آن آیە می آورد. مفسرین پیش از او مثل حافظ ابن جریز؛ 
ابن مردویہ؛ ابن ماجە و غیرہ کە روش تفسیر بالروایة را اختیارکردەاند کارشان فقط 
جمع کردن روایات تفسیری بودہ استء آن‌ها را مورد تحقیق و بررسی قرار ندادہائد. 
خصوصیت حافظ ابن کثیر این است که علاوہ بر مفسر بودن؛ محدث جلیل الققدری ھم 
است, از فن جرح و نقد روایات آگاھی دارد روابات ضعیف و موضوع راازکتب 
۔ متقدمین جداکردہ است۔ عموماً از علل اسناد روایات ضعیفی کە د رکتاب خود آوردہ 
است آگاہ ساختہ است (به عنوانِ مثال مراجعه فرمابید: ۷۱ء ۱۷/۳۰۲۱۳ 2 
۶ر ۱۸/۴۰۸۸ ۵۰و ۵۱۹ ۵۲۰)۔ 
بیشتر کتاب‌ھای سھاوندامطت است. ھا ن کثیر 
سارک روایاتی بسیار:محتاطانہ؛ صاف و شفاف ‏ وکاملاً مبنی بر قرآن و سنتِ اِست 
کر را شھ سرا ام الات سیل دافات ازلا ررایات امزابل راد کات 


خود زیاد نز آورد و هر جا ھم آوردہ است عموماً اسرائیلی بودن روایت را واۂ 
جو نمی ہی مم عموما آسرائیلی بودن روایت راواصح 


-ک--ےسسسستےتت ستسستتٹتٹٹ سس سس .۱ ,٢ٹبٹسٹتتٹشسٹڈشەٹ‏ شس سس 
چھارصد و دوازدہ ج٦ی‏ تب یئ ںیئت علوم القرآن 


می سازد. بە عنوان مثال در سورۂ صافات پس از نقل آثاری کە دلالت بر ذبیح بودن 





حضرت اسحقطلقأ دارد می نویسد: الله بھتر می داند. ظاہراً ھمۂ این اقوال ازکعب 
الاحبار ماخوذ ہستند... رطب و یا بس در این نوع روایات جمع شدہ است, این امت 
یچ ضرورتی بر میچکدام از این حرفھا ندارد. (۱۷/۴) 

تفسیر اہن کثیر از لحاظ روایتی محتاطترین و مستندترین تفسیر است؛ اما این مطلب 
بە این معنا نیست کہ هر روایت مندرج در آن درست باشد. حافظ ابن کثیر ھم در اھابی 
روایات ضعیف را بدون ھیچ تذکری آوردہ است. مثلاً در تفسیر آیہ سورہ توبه و منھم 
من عاھدالل.... روایتی کە از حضرت ثعلبەِلِّ آوردہ است از نظر محدئین ضعیف 
می باشد. (۲۷۴/۲) 

علاوہ از اینہ اقوال مفسرین ضعیفی مثل مقاتلء کلبی؛ عطيه العوفی و غیرہ را بە 
کثرت ذ کر میکند. البته از ایٹھا ھمان اقوالی را بدون نقد میگیرد که مخالف با دلییل 
شرعی نباشند. بنابراین آنھا بە مثاہۂ روایات مستند نیستند بلکە حکم اقوال خود مفسرین 


را دارند. 


)٢‏ تفسی رکبیر 

کتاب دیگر تفسیرکبیر امام رازی است. نام اصلی آن مفاتیح الغیب است اما بە نام 
تفسی رکبیر شھرت دارد. نوشتۂ امام فخرالدین محمد بن ضیاء الدین عمر رازی (م ٥٦٦‏ 
ھ) است. چنانکە تفسیر ابن کثیر از لحاظ روایت تفسر جامع و نی نظیریٰ است ہم چنین 
تفسیر کبیر ھم از لحاظ علوم درایت نظیری ندازد. برخی مارک: فیه کل شیء الا 
التفسیرا' را ہر این کتاب چسبانیدہاند. این مارک؛ ظلم بسیار بزرگی بر این کتاب است؛ 
ھیچ تفسیری در حل قرآن بە پایڈ این نمی رسد: خصوصیات بارز آن ایٹھا هستند: 


١‏ الاتقان ۰۰/٢‏ و تجیب المسلمین بکلام رب العالمین, بە نظر ناچیز ما اگر این مارک مصداقیٰ داشته باشد 


تفسیر دورما الجواھر للطنطاوی خراھد بود. 








)١‏ امام رازی تمام اقوال سلف رادر ارتباط ہا تفسیر؛ ترکیب نحوی و شأن نزول آیہ 
بسیار مرتب و منظم با شرح و توضیح کامل بیان میکند. عموماً این مباحث در تفاسیر 
دیگر منتشر و پراکندہ هستند طوری که برای درآوردن خلاصۂ بحث؛ وقت زیادی 
رف درد آدافرست و جقطا یں کھاطووظم ات ترد 

۲ عظمت و شوکت اسلوب بیان قرآن کریم را مفصلاً توضیح می دھد.. 

٠ احکام فقھی مربوط بە آیە را با دلایل تفصیلی می آورد: ٴ‎ )٣ 

۴) تحریفی راکە فرقەھای باطل و عقل گرایان در آیه مرتکب شدہاند بتمام وکمال 
ذکر میکند سپس مدللاً و مفصلاً آن رارد میکند. رد جھمیە معتزلہ: مجسمہ؛ اباحیه و 
دیگ رگروەھای باطل زمان او در این کتاب وجود دارد. 

۵) خصوصیت دیگر تفسی رکبی رکە کمتر بہ آن توجە شدہ استِ بیان ربط آبات 
است. واقعیت امر این است که زنط مان کا او ہین آیەھا بیان میکند عموماً آنقدر 
بی تکلف: دلنشین و معقول می باشند کە دل نە تٹھا بر آن اطمینان می یاہد بلک بطور فوق 
العادہ از عظمت قرآن کریم متأثر می‌شود. 

٦‏ در مورد اسرار و حکمٹهای آیات قرآنی و احکام اسلامی گفتار خوبی دارد. 

تفسی رکبیر؛ تفسیری در نھایت جامعیت است. این تجربڈ شخصی بندہ است.'ھ رگاہ 
احقر در حل قرآن با مشکلی روبرو شدہ است تفسیرکبیر راہنمابی خوبی کردہ است. 
عموماً مردم از طول بیان آن وحشت میکنند. (تفسیر سورۂ فاتحہ ۱۵۰ صفحہ شدہ 
است), در ابتدا چنین است رفته رفته از در ازای سخن کاسته می شود. در صورت استفادہ 
از آن گوهر نایاب علم و معرفت بدست می آید. البته توجە بە چند نکته دربارہ این 
تفسیر ضروری است: "٠‏ 

)١.‏ امام رازی این تفسیر را به سورۂ فتح رسانیدہ بودکە وفات یافت. عالمی دیگر بە 
ام قَاضَی فیا الذن بن کل انخزلی الد تق (م43۷۹) یا قیخ نجم الذین اَم 


ار ٥ید‏ شس شس سی نی یہ کے لی رہ علوشالاا 
بن محمد القمولی (م ۷۷۷ھ) این تفسیر را بە تکمیل رسانید'او در برقرار نگھداشتن 
شیوۂ نگارش امام رازی کمال کردہ است طوری که اگر کسی از این واقعیت خبر نداشتہ 
باشد بی ھیچ تردیدی آن را نوشتة خود امام رازی خواھد دانست. 

)٢‏ روایات تفسی رکبیر مثل دیگر تفاسیر نجموعەای از رطب و پابس است۔ 

٣‏ امام رازی در چند جا راھی غیر از جمھور مفسرین اختیار کردہ است. مثلاً 
حدیث صحیح لم یکذب ابراہمِ الا ثلث کذبات را رد کردہ است. بنابراین هر جاکه او 
تکروی کردہ است بە مسلک جمھور باید عمل کرد. 


)٣‏ تفسیر ابی العود 

نام کامل این تفسیر رارشاد العقل السلیم الی مزایا الفرآن الکریمم است. نوشتہ قاضی 
ابو السعود محمد بن محمد العمادی الحنفی (م ۱ھ) مےٰباشد. بہدون تردید 
شاھکاری است از ژرفای علمیء دقت نظر و تدبر قرآنی او۔ مشتمل بر پنج جلد است. 
قرآن کریم بە اختصار و بە طرزی بسیار شیوا در این کتاب؛ تفسیر شدہ است. ہارزترین 
ویژگی آن؛ نکات بسیار ظریف و نفیسی از نظم قرآن؛ تناسب آیات و بلاغت است که 
بوسیله آنھا بہ آسانی می توان بە مراد و منظور قرآن کریم و عظمت اسلوب اعجازی آن 


ہی برد, 


۴) تفسیر القرطبی 

نام کامل آن رالجامع احکام القرانہ.است. نوشتڈ عالم مصحقق و مشھور اندلس 
علامہ ابو عبداللہ محمد بن احمد بن ابی بکر بن فرح القرطبی (م ۱ھ) است. در فقه 
پیرو مسلٹ امام مالک بود. موضوع اصلی کتاب؛ استنباط احکام و مسائل فقھی از 


۴۷۷/۲ -کشف الظنرن‎ ١ 





۱ 877یس ص ست ت22 ےت[ ہ۔۔۔-۔--۔۔ح 
علوم القرآن یہ ا ھھوھ ا وا ریہ ھک اکا کی اک یہ وو موی ما ان ھا صدو پائرذہ 
ےھ وکس سجہیلممحسسپپیشے صیسپپمسجِىجہمےہ ہش میں ےجمدسیششے ہہس ےو 


۔قرآن کریم بود اما ضمتاً تشریح آیات؛ تحقیق الفاظ مشکل؛ اعرابِ و بلاغت و روایات 

مربوطہ را در تفسیر بخوبی جمع کردہ است. راہنمابی‌ھای قرآن کزیم برای زندگی 
روزمرہ را بە طور خاصی واضح ساخته است. مقدمةۂ این کتاب هم بسیار مفصل و 
مشتمل بر مباحث مھم علوم قرآن است. در دوازدہ جلد است. بارھا چاپ شدہ استِ۔ 


۵ روح المعانی ۱ 
نام کامل آن رروح المعانی فی تفسیر القرآن العظیم والسبع المٹانی, است. نوشتۂ 
عالمٴمشھور بغداد علامه محمود آلوسٰی حنفیظِلُ (م ۱۲۷۰ھ) است. در سی جلد 
نوشتہ شدہ است. نویسندہ کوشیدہ است مباحث اہم تفاسیر گذشتە را د رکتاب خود 
: جمع آوری کند. چراکە تفسیر او از تألیفات دورۂ اخیر است: او بحث‌ھای مبسوطی 
دربارۂ لغت؛ نحوء ادب: بلاغت: فقہ عقاید کلام؛ ۔فلسفهٗ عیئت: تصوف و روایات 
مربوطہ کردہ است ‏ وکوشیدہ است تاھیچ مطلب علمی در آیەگفتگو نشدہ باقی نماند. 
علامہ آلوسی در امر روایات حدیث ہم نسبت بە دیگر مفسرین محتاطتر است. از این 
۱ لحاظ باید ین کتاب را خلاضۂ تفاسی رگذشت نامید. اکنون ھیچ کاری در خصوص تفسیر 
قرآن بدؤن استفادہ از آن انجامٴنخواھد پذیرفت. ۱ 
این پنچ تفسیر لبق ذوق احقر چنان ھستند کە اگر شخصی بە مطالعۂ مین ھا اکتفا 
کند او را بە طور مجموعی از دیگر تفاسیر ب بی نیاز خواهند کرد. ان شاء اللہ اینء رأی 
شخصنیٰ اخفر ود بعداً مقالەای از مخدوم بزرگ خودم حضرت مولانا سید مخمد 
یوسف بنو زی خواندم کە تقریباأگفتەھای بندہ را حرف به حرف تأیید میکرد. لللہ 
الحتمة: ایششان در متقالڈ ازڑزشتمد خسود بتیمة ایانم تی ثویسند: 
چون کە عمز عزی زکم است و آفات زمانه زیاد همت‌ھا در دورما پست و ارادە‌ما 
ضعیف شدہاند... بە این خاطر من طلاب خود را بہ مطالعة چھا رکتاب تفسیر توصيیه 


میکنم. اگر شخصی بر آنھا بسندہ کند ان شاءاله کفایتش خواہند کرد 





چھارصد و شانزدہ مہ فی اہم امہ مم می یو وص اتا و یت علوم القرزآن 


یکی تفسیر ابن کثیر... استاذ ما (حضرت علامه انور شاہ کشمیری) دربارۂ آن 
می فرمود: اگ رکتابی می تواند انسان را ا زکتابی دیگر ہی نیاز سازد تفسیر ابن کثیر أست کہ 
از تفسیر ابن جریر بی نیاز میکند. دوم تفسیر کبیر امام رازی؛ استاذمان در مورد آن ۱ 
می فرمود: با ھیچ مشکلی از مشکلات قرآن کریم مواجه نشدم مگر اینکه امام رازی نیز 
آن را مطرح کردہ است. این چیز دیگر است کە گاھی مشکلات را آنچنانکه دل ہر آن 
اطمینان یابد حل نکردہ است. برای کاستن از جلالت قدرش دربارہاش گفته شدہ است: 
فیه کل شیء ال التفسیر. شاید این حرف کسی باشدکھ روایات ہر او غلبہ داشتہ است و به 
لطائف و علوم قرآن کریم توجه نداشتہ است. سوم تفسیر روح المعانی کہ بە نظر من این 
تفسیر برای قرآن کریم مانند شرح فتح الباری است برای صحیح بخاری مگر اینکه فتح 
الباری شرح کلام مخلوق است و دینی راکە شرح بخاری ہر امت داشت اداکرد و کلام 
الله از اینکه کسی بتواند حقش را اداکند بلند و برتر است. چھارم تفسیر ابی السعود است 
که در آن بە بیان نظم قرآنی در بھترین عبارت: توجه خاصی دادہ شدہ است. این کتاب 
بسا اوقات ا زکشاف زمخشری بی نیاز میکندم!' 
'دراین مقالہ ھمان خصوصیاتی که برای این چھا رکتاب غیر از تفسیر قرطبی در فھم 
بندۂ ناچیز آمدہ بود عنوان شدہ است. من برای موافقت رأی بندہ با آرای حضرت شاہ و 
تلمیذ رشید ایشان حضرت بنوریظل خدا را شکر و سپاس میگویم۔ 
تفسیر بیان القرآن حکیم الامت مولانا اشرف علی تھانو یل در زبان اردو بە اعتبار 
مضامین خود تفسیر بی نظبری است, انسان زمانی بە قدر و قیمت واقعی آن پی می بردکه 
پس از مطالعه کتاب‌ھای ضخیم تفسیر بە آن مراجعه کند. اردو زبان‌ھا چون که زبان 
کتاب علمی ۔اصطلاحی او ھ اراس ران آل متا ہرس تعن 
_ ضرورت والدما جد احقر حضرت مولانا مفتی محمد شفیعلُ تفسیری با نام معارف 
القرآن در ہشتِ جلد بە رشتڈ تحریر در آورد کە ہم شرح و تسھیل بیان القرآن است؛ 


-١‏ تلخیص از یتیمة البیان مقدمه مشکلات القرآن ص ۳٢۲و‏ ۲۴ چاپ مجلس علمی دھلی ۱۳۵۷ھ 








ہم بھترین توضیح تعلیمات قرآن کریم طبق نیازمای عصرکنونی و ہم توضیحی کامل _ 
برای مسائل تمدن جدید تحت فکر وائدیشۂ قرآنی. این تفسیر از بین تمام تفاسیری که 
۔تاکنون بە زبان اردو نوشتہ شدہاند تفسیری منفرد است کہ علاوہ بر حفظ مسلٹ و 
مشرب سلف صالحین بە نیاھای عصر حاضر نیز بە نحو احسن پاسخ دادہ شدہ است. 
بحمدالله بین عوام و خواص مقبولیت خاصیٰ یافته و بسیار مفید واقع شدہ است. 
در پایان دعا میکنیم کہ اللہ تعالی بە ما توفیق دھاد رفعت و عظمت قرآن را بشناسیم 
و سرمایۂ فھم درست آن را بہ ماعطا فرماید و توفیق دھد که حق تلاوت: عملِ ہر آن و 
نشر و توزیع آن راکه بر ماعاید می شود اداکنیم. آمین. 
اللھم اُنس وحشتی فی قبری اللھم ارمنی بالقرآن العظیم واجعلہ ی اماماً و نوراًو 
هد و رحة اللھم علمنی منە ما جھلت و ذکرنی منه مانسیت وارزقی تلاوتہ اناء اللیل و 
اناء النہار واجعلہ ی حجة یا رب العال مین 
وللہ ا حمد اولاًو اخراً و صل اللہ تعا ی علی سیدنا و مولانا محمد و علی الہ و اصحابه 
و ازواجه و اتباعه اجمعین. آمین. 
احقر محمد تقی عثمانی 
دارالعلوم کورنگی کراچی ۱۴ 
لیلة الجمعة ۱۵ ربیع الثانی ۱۳۹۲ھ 


